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Forord

Forord dr paradoxala. Det giller inte minst ifrdga om doktors-
avhandlingar. Sin bendmning till trots — fgrord — dr det ofta det stycke
text som plitas ned allra sist, som ett slags bokslut eller tillbakablick.
Och dven om det dr det friaste av avhandlingens kapitel, i fullstindig
avsaknad av de krav pa vetenskaplighet och objektivitet som avfordras
den Gvriga texten, dr de oskrivna reglerna nir det giller férord legio
och mojligheterna till utsvivningar minimala. Detta, plus det faktum
att forfattaren ofta skriver férordet under stor tidspress och beledsagad
av angest infor disputationen, gor det svirt f6r honom eller henne att
uppbdda den sinnesnirvaro, glidje och tacksamhet som skulle behévas
tor att kld i ord vad han eller hon kinner vid en tillbakablick pa den
process som har lett fram till avhandlingen. Hir talar jag sjdlvklart
enbart utifrin andras erfarenheter.

Jag anar dnda att de kinslor som si smaningom kommer att infinna
sig dr littnad och tacksamhet. Mitt férhallande till min egen forskning
har jag nimligen alltid upplevt som komplicerat, ambivalent. En tack-
samhet 6ver mojligheten att fi forska har konkurrerat med en 6ver-
hingande skuldkinsla 6ver densamma: Jag skulle ju aldrig studera
teologi — det var ett andrahandsval — och forskarbanan hamnade jag
in pa av bara farten di inget annat uppenbarade sig. Den "kirlek till
vetenskapen” som ménga talar om och verkar drivas av har egentligen
heller aldrig infunnit sig. Forskningen har f6r mig snarast varit ett tids-
bestimt jobb bland andra — en tillfillig 16sning i vintan pé svaret pa
livets stora gita, nimligen vad man skall gora av sitt liv. Att nigon dag



doktorera och bli firdig har jag sett som det minsta jag kan gora for att
itergilda vad jag fatt och for att ursikta att jag upptog nigon annan,
mer helhjirtad forskares plats. Sa visst dr det littnad jag kidnner.

Det ironiska i situationen dr att jag nu, nir slutet nalkas, har borjat
gilla liget. Vissa blommor blommar visst senare dn andra. Glidjen har
sikert till viss del 6kat i takt med en vixande insikt om att det hela
kanske gar vigen. Men dnnu mer har den okat tack vare den vinskap
och det stod som jag har fatt erfara och ta del av i flertalet forskar-
gemenskaper och sammanhang. Hir tinker jag forst och frimst
pi dmnet kyrkohistoria vid Abo Akademi, med Ingvar och Mary
Dahlbacka, Kim Groop och Tove Héglund. Ni har — bade bokstav-
ligt och bildligt — varit som en andra familj f6r mig och det stir utom
allt tvivel att jag aldrig hade blivit firdig utan er. Ni har trott mer pa
mig dn vad jag sjilv har gjort! For det andra tinker jag pa projekt-
gruppen Tovleransens grinser, som utéver de ovan nimnda personerna,
har utgjorts av Carola Nordbick, André Swanstrém och Ulrika Wolf-
Knuts. En skarpare, mer kreativ och mer inkluderande forskarmilj6 att
fa utvecklas i hade jag aldrig kunnat 6nska mig! Jag tinker ocksé pé de
doktorandseminarier, konferenser, studieresor, projekt- och nitverks-
planeringsméten samt lunchtriftar, som jag har haft glidjen att fa delta
i under drens ging. De minniskométen och diskussioner som jag har
fatt uppleva i dessa sammanhang, samt den entusiasm, drivenhet och
handlingskraft som har varit si pataglig vid dem har smittat av sig och
limnat bestdende minnen hos mig. Ett innerligt tack till alla nimnda
och icke-ndmnda som kinner igen sig i beskrivningarna ovan. Ni har
alla storligen varit till min hjilp under arbetets ging!

Ett sdrskilt tack vill jag ocksd rikta till min handledare Sixten
Ekstrand, som alltid och pi ett beundransvirt effektivt sitt har bidra-
git med insiktsfulla rid och kommentarer vad giller sjilva forskningen
men ocksa skétt de noédvindiga administrativa uppgifterna i anslutning
till forskningsprocessen. Jag stir ocksa i tacksamhetsskuld till de av
fakulteten utsedda férhandsgranskarna Daniel Lindmark och Gunilla
Gunner, som offrat av sina sommarferier och omsorgsfullt ldst min text
och kommit med ovirderliga forbittringstérslag och kommentarer.



Det samma giller alla dem som i olika skeden och vid olika tillfillen
har kimpat sig igenom de texter som jag har skrivit, savil utsedda som
extra opponenter vid seminarier och symposier, men ocksa redaktorer
och review-granskare for tidskrifter och publikationer. Stort tack till
Maria Vasenkari f6r ombrytning, layout och ett fantastiskt jobb! For
pekunidrt stdd, som har gjort det mojligt f6r mig att pa heltid kunna
dgna mig 4t mitt avhandlingsarbete, har jag manga att tacka. Forst
och frimst har jag haft formanen att fi ingé i ett projekt vid namn
Toleransens grinser — inklusion och exklusion i en nordisk kyrkohbistorisk
kontext 1750-2000, som har finansierats av Finlands Akademi. Vidare
har jag erhallit bidrag frin Svenska litteratursillskapet i Finland,
Svenska kulturfonden, Abo Akademi och dess institutions- och
studentstipendier samt Rektor for Abo Akademi. Jag vill ocksa tacka
nitverket Religion and Memory som som har antagit avhandlingen f6r
publicering i sin skriftserie. Om inte annat s slir denna upprikning av
"medvandrare” hil pd myten om att forskare skulle vara s.k.”self-made”
min eller kvinnor, vilka i egen kraft vilsignar sin omgivning med mer
eller mindre nya ron och revolutionerande upptickter. I forskarvirlden
ar ensam sillan stark. S4 visst dr det tacksamhet jag kinner.

Till férordets oskrivna regler — och som ytterligare ett tecken pé
dess motsigelsefullhet — hor att sist i raden omnidmna dem som mer
dn nagra andra har fatt kinna av forskningens vedermédor och glidje-
damnen. Och vem dr jag att bryta en sidan regel. I mitt fall handlar
det om min hustru Minéa och vira barn Alva och Abbe samt Selma
i mammas mage. Den “kirlek till vetenskapen” som fattats mig som
drivkraft i arbetet har minga ginger om ersatts av er kirlek till mig.
Bittre drivkraft fir man leta efter. Nu ér den firdig, "den dir boken
som pappa skriver pd om dagarna”! Sa visst dr det kirlek jag kidnner.

Soli Deo Gloria!

S:t Karins, den 2 augusti 2015
Jakob Dablbacka
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Inledning

Bakgrund och forskningsprocess

Det som boérjade som en vision om en traditionell life-and-times-
biografi om den dsterbottniske religionsfrihetsforesprikaren Anders
Svedberg har drygt fyra dr senare utmynnat i en artikelavhandling
som snarast kan beskrivas som en historiebruksforskning med Anders
Svedberg i huvudrollen. Det till synes tvira fokusskiftet och det allt
annat dn planerade slutformatet kan i efterhand bist forklaras som
summan av flera omstindigheter och éverviganden, vilka i det fol-
jande far fungera som en bakgrund till arbetet och illustrera den pro-
cess som har lett fram till foreliggande slutprodukt.

Mitt forskningsobjekt och min foljeslagare under hela studie-
tiden — 6sterbottningen Anders Svedberg (1832-1889) — var vad man
kunde kalla for en for sin tid typisk méingsysslare. Aven om han ir
mest kind for att ha grundat den skolinrittning i Munsala, vilken
sedermera har kommit att kallas f6r den forsta svensksprékiga folk-
skolan i Osterbotten, var hans yrkesliv avsevirt mer mangsidigt. Det
sammanfattas kanske bist i underrubriken till liraren och forfatta-
ren J.J. Huldéns biografi om honom, nimligen "skolman, tidningsman
och lantdagsman”.* Just hans méngsyssleri, i kombination med att han
vixte upp och verkade i en tid ndr den pietistiska vickelsen med kraft
spred sig 6ver svenska Osterbotten, gjorde att jag fick upp 6gonen

1 Huldén 1932.
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t6r honom och kunde skriva om honom bade i min kandidat- och
magisteravhandling.?

Att Anders Svedberg fick gora mig sillskap dven i arbetet med
doktorsavhandlingen berodde initialt till stor del pd det digra och
till stora delar outforskade killmaterial som finns bevarat. Hir syftar
jag frimst pa de nirmare 50 arkivmappar i Nykarleby stadsarkiv som
innehaller brev, anteckningsbocker och tidningsartiklar av men ocksa
om Svedberg. Utover detta material finns en handfull mappar med
material pi Handskriftsavdelningen vid Abo Akademis bibliotek,
vilket dr insamlat av J.J. Huldén. Exempelvis aterfinns de av Svedberg
torfattade historiebockerna, som avhandlingens forsta artikel hand-
lar om, i dessa arkiv. Utover detta material har jag ocksa utnyttjat de
otaliga artiklar som Svedberg skrev bade i sina egna och i andras tid-
ningar och tidskrifter — frimst i tidningarna Folkwdinnen, Osterbotten
och Osterbottniska Posten.3 Dessa finns i sin helhet tillgingliga for all-
minheten i Nationalbibliotekets digitala samlingar.# Detta materials
lattillganglighet och sokbarhet gor det till en utomordentlig killa till
empiri, vilket kommer till synes framf6r allt i mina artiklar om reli-
gionsfrihetsfraigan och om antikatolicismen. Dessa artiklar baserar
sig ndmligen i stort pa Svedbergs tidningsartiklar. Att jag har valt att
fokusera pd ndmnda tidskrifter, trots att Svedberg dven publice-
rade artiklar pa annat hill, beror pi att dessa tidskrifter var hans

2 Rubriken pd kandidatavhandlingen (2008) lyder "Anders Svedberg och
den Jungbergska kontroversen” och pd pro gradu-avhandlingen (2010)
"Ett liv — tre akter. Anders Svedberg i vickelsens korsdrag”.

3 Svedberg var medarbetare, och i praktiken den som gav”tidningen héllning
och prigel”,iden dr 1861 grundade allmogetidningen Folkwdinnen fram till
ar 1863. Han grundade sjilv ir 1864 tidningen Osterbotten som han holl vid
liv fram till slutet av ar 1878. Frin 1884 fram till sin d6d var han ansvarig
for tidningen Osterbottniska Posten. Se Huldén 1932, 129-141.

4 Samlingarna finns tillgingliga pd  <http://digi.kansalliskirjasto.fi/

sanomalehti>.



huvudsakliga kanaler for att nd ut till den 6sterbottniska allmogen och
pa att de ticker en lejonpart av hans yrkesverksamma liv.

Vad som ytterligare talade for fortsatt forskning kring Anders
Svedberg var att han, genom sitt engagemang i religionsfrihetsfragan
i 1800-talets Finland, passade synnerligen vil in i temat f6r den
projektansékan som frin dmnet kyrkohistoria sindes in till Finlands
Akademi och som éven beviljades medel r 2011. I min pro gradu-
avhandling kunde jag visa att Svedberg, som i sin ungdom sjilv pi
ndra hall hade upplevt forfoljelserna av pietisterna i Munsala- och
Nykarlebytrakten och pa dldre dagar dessutom hade kommit i kon-
takt med baptistiska dissenters pé sin hemort, féresprikade en utvid-
gad religionsfrihet savil i lantdagen som i tidningar riktade till all-
mogen. Denna outforskade sida av Svedbergs girning passade som
hand i handske i nimnda Finlands Akademi-projekt, vars fokus lag pa
tolerans, inklusion och exklusion i en nordisk kyrkohistorisk kontext.
Att artiklarna fick vixa fram och formas inom ramen for detta pro-
jekt menar jag har bidragit till att géra dem mer samstimda. Samtliga
artiklar har nimligen i nigon man fokuserat pi och belyst hur kyr-
kohistorien — och i f6rlingningen didrmed ocksa det kyrkliga eller reli-
giosa historiebruket — har en tendens att fungera inkluderande men
ocksi exkluderande. Jag anser att jag hir har kunnat ta ett steg vidare
fran den ursprungliga projektbeskrivningen, som syftade till att under-
soka inklusion och exklusion 7 kyrkohistorien, till att undersdka hur
kyrkohistorien i sig dr, eller kan vara, inkluderande och exkluderande.

Beslutet att hilla fast vid Svedberg — en man som verkade i 1800-
talets Osterbotten — menar jag kan motiveras med andra 4n enbart
pragmatiska skidl. Den tyske historieteoretikern Jorn Risen, vars
torskning kring historiskt meningsskapande utgér den genomgaende

5 Det av Finlands Akademi under dren 2011—2015 finansierade projektet
heter Toleransens grinser — inklusion och exklusion i en nordisk kyrkohistorisk
kontext 1750—2000 och har haft sin hemvist vid Teologiska fakulteten vid
Abo Akademi.
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teoretiska grunden i foreliggande avhandling, betonar att historie-
kulturer bestir av tre dimensioner: en kognitiv, en politisk och en
estetisk dimension. Med detta menar han att historisk erinran, eller
med andra ord aktualiserandet av det f6rflutna, kan fungera menings-
skapande f6r ménniskan tack vare sin kognitiva, politiska och estetiska
utgestaltning.® I praktiken handlar detta, som den svenska kyrkohisto-
rikern Sinikka Neuhaus pregnant formulerar det, om att den kognitiva
dimensionen "rér den historiska kunskapsproduktionen och dess gil-
tighet”, att den politiska dimensionen "rér maktutévningens behov av
historisk legitimitet och férankring i en kollektiv erinran” och att den
estetiska dimensionen "rér de moéjligheter till inlevelse och deltagande
som gestaltningen av historiska tolkningar ger”.7 Nir dessa samver-
kar kan minniskan skapa mening genom minnesprocessen. Speciellt
intressant i detta sammanhang dr Riisens konstaterande:

Sa linge religionen var en allmint accepterad killa till mening i
samhallslivet, var det oomstritt vilken instans som kunde integrera
historiekulturens tre dimensioner och historisk mening kunde pro-

duceras pi ett sitt som var verksamt i hela samhillet.?

Denna integration mellan historiekulturers tre dimensioner, som tidi-
gare var pataglig och moéjliggjordes av religionen — och i praktiken av
kyrkan — anser Riisen har upplosts under moderniseringen, och att
“den 6kade differentiering som de tre dimensionernas relativa auto-
nomi [numera] innebir inte [lingre] kan 6vervinnas med hjélp av den
[religionen]”. Att undersoka Svedbergs historiebruk, som i geografiskt
avseende riktar sig till den svensktalande allmogen i Osterbotten och
tidsmissigt ror sig kring senare delen av 18oo-talet, innebir saledes att
vi ror oss inom ramen for en dnnu jamforelsevis "intakt” och "renodlad”

6  Rdusen 2004, 160-166.
7 Neuhaus 2014, 47.
8  Riisen 2004, 172-173.



religiés historiekultur. Inom denna historiekultur stod kristendomen
och den kristna kyrkan dnnu for ett sprik som alla férstod och som
darf6ér med fordel dven brukades. De utgjorde, for att hinvisa till den
norska historikern May-Brith Ohman Nielsen, en "grunnfortelling”
genom vilken minniskor tinkte och férstod férindringar i samhallet.?
Till skillnad frin en sentida "illiteracy of theological points of refer-
ence” — ett uttryck som anvinds av den indisk-kanadensiske apolo-
geten Ravi Zacharias for att beskriva hur det religiésa numera maste
beskrivas i sekuldra termer for att kunna forstis av en bredare massa
— delades och forstods vid denna tid en religios eller teistisk vokabular
av s gott som alla, oberoende av om de var uttalat kristna eller inte.*®

Svedberg kunde alltsa i sitt historiebruk anvinda sig av bibliska
metaforer och kristna tankemodeller. Och det gjorde han ocksi.
Dels utgjorde dessa en naturlig del av hans eget sprak och hans egen
vokabulir. Dels var den publik han riktade sig till och den historie-
kultur inom vilken han kommunicerade fértrogen med termerna och
torstod deras symbolik. Detta dr dven en iakttagelse som den finlind-
ske litteraturvetaren Clas Zilliacus gor i sin analys av Svedbergs tid-
ning Osterbotten. Han skriver att denna tidning — i jimforelse med
tidningen Folkwdinnen — var en tidning "mera av folket, mindre folk-
vinlig”, varmed han avser att den var "baserad pa lokalkinnedom och
kunskap om sin publik”."* Detta sistnimnda kom bland annat till
synes i det som tidningsmannen och grundaren av Svenska folkpartiet
i Finland Axel Lille beskriver som en "varmt religios ton, som triffade
den allminna stimningen hos den lisekrets till vilken tidningen
talade” och som hade anslagits dnda fran tidningens borjan.”> Denna
religiésa ton var med andra ord, f6r att hinvisa till Risen, dnnu vid
denna tid den kanske viktigaste killan till mening fér méinniskorna

9  Ohman Nielsen 2002, 222.

10 Zacharias 2015, podcast-inspelning, internetkalla, tillginglig 14.5.2015.
11 Zilliacus 1985, 287-288,293.

12 Lille 1921, 83.
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pa den dsterbottniska landsbygden. Aven om modernismen gjorde sig
gillande i Finland frin och med senare delen av 1800-talet, utgjorde
den kristna tron en viktig bestdndsdel framfér allt i landsortsbefolk-
ningens liv,'3 vilket i sin tur gjorde denna befolkning frimmande for
manga av de nymodigheter som modernismen medférde, vilket jag
visar pa i min artikel om religionsfriheten. Kanske kan den foérda dis-
kussionen ses som en delférklaring till det faktum att Svedberg, som
jag dven noterar i den nyss nimnda artikeln, inte anvinde sig av hin-
visningar till den kristna kyrkans historia lika mycket i lantdagen som
han gjorde ndr han vinde sig till den dsterbottniska allmogen.

I retroperspektiv kan jag konstatera att den mest avgorande prigeln
pa min avhandling sattes i juni 2013 da en konferens anordnades
i Képenhamn inom ramen for Nitverket f6r nordisk vickelsehistorisk
forskning (NORDVECK). Temat for konferensen var ”Vickelse-
forskning pa nya végar: historiebruk och historiografi”. For att fa delta
i konferensen var jag tvungen att presentera min forskning, och for
min presentation var jag givetvis tvungen att anpassa mig till de givna
ramarna — historiebruk och historiografi — som vid den tiden inte hade
sirskilt manga beréringspunkter med min egen forskning. Vad jag di
inte anade var att min presentation om Anders Svedbergs bruk av his-
torien som argument i religionsfrihetsfragan, utgiende frin vilken jag
senare utarbetade en artikel som skulle inga i en antologi fran konfe-
rensen, i sjilva verket utgjorde startskottet for foreliggande avhand-
ling.™# Jag hade for forsta gingen fitt stifta bekantskap med den sa
kallade historiebruksforskningen och med den redan nimnde tyske
historiedidaktikern Jérn Risens teorier om historiska berittelser. Och
detta vickte mitt intresse att ga vidare pa den vigen.

13 Mikkola 2009, 232—238.

14 Artikeln heter "Med historien som vittne. Anders Svedbergs bruk av histo-
rien som argument for religionsfrihet” och kommer att publiceras i Larsen
(red.) som forvintas utkomma 4r 2015.



Samtidigt som jag gjorde efterforskningar till och arbetade med
ovan nimnda artikel upptickte jag nigot som verkade vara en anti-
katolsk retorik i Svedbergs forfattarskap. Det antikatolska inslaget
var si pass regelbundet dterkommande att jag var tvungen att under-
soka det grundligare. Av en slump stotte jag pd det di pégiende
forskningsprojektet ”’Den katolska faran’. Antikatolicismen och den
svenska nationella identiteten i ett nordiskt perspektiv”’ vid Lunds
universitet och eftersom en av de deltagande forskarna var finlindare
kontaktade jag honom i syfte att utréna om nagot hade skrivits om
antikatolicismen i 1800-talets Finland.*S Min férhoppning var att om
mojligt kunna férankra min unders6kning i annan forskning och i
bista fall dryga ut min artikel med ytterligare ett tilligg. Mitt nir-
mande resulterade inte i nagra egentliga litteraturtips, men vil i en
forfrigan om huruvida jag kunde skriva en artikel till Finska kyrko-
historiska samfundets drsskrift om Anders Svedbergs antikatolicism.
Plotsligt hade jag tva artiklar att skriva.’®

Det var nu som jag mognade fram till beslutet att skriva en artikel-
avhandling. Att ett sidant beslut skulle innebira att jag gick tvirt emot
alla rekommendationer om att sa tidigt som mojligt i avhandlings-
arbetet orientera sig och ligga upp planer for de specifika moment
som forfattandet av en artikelavhandling innebir vigde latt i jim-
torelse med tanken pa att inte alls kunna dra nytta av arbetet med
artiklarna. De facto kan jag i efterhand se det som en fordel att jag
fram till detta skede frimst hade fokuserat pa materialinsamling och
materialgenomgéng. Att tvid av mina tre artiklar — av vilka den ena
dessutom indirekt hade gett upphov till den andra och siledes tema-
tiskt ldg ndra den — befann sig i begynnelsestadiet, innebar att jag i

15 Forskningsprojektet aterfinns pa <http://www.hist.lu.se/projekt/443 >, till-
gingligt 31.5.2015.

16 Artikeln heter "Inklusion genom exklusion. Anders Svedbergs antikato-
licism som exempel pa kollektivt historiemedvetande” och dr publicerad i
Finska kyrkohistoriska samfundets drsskrift 2014.
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ett tidigt skede kunde fundera pa hur en tredje artikel skulle utformas
for att korrelera med de tvé andra. I praktiken har alltsd arbetet med
samtliga tre artiklar till viss del dgt rum parallellt, vilket har inneburit
att synergieffekter har kunnat utvinnas och onddiga upprepningar har
kunnat undvikas. Ocksi sjilva publiceringsprocessen, med dess i vissa
fall upprepade korrekturvindor, ser jag som fordelaktig. Ett sadant
sitt att arbeta har gett mig moéjlighet att inte bara finslipa de enskilda
artiklarna, utan dven att justera dem till att passa ihop med varandra
och saledes bilda en fungerande helhet.

Att delvis skriva artiklarna parallellt visade sig vara en vilsignelse
sirskilt med tanke pé att det var forst under arbetet med den tids-
missigt tredje artikeln, den om Anders Svedbergs historiebocker, som
den kanske viktigaste gemensamma nidmnaren for de tre artiklarna
utkristalliserades.’7 Nir jag férdjupade mig i Svedbergs historiebocker
blev jag uppmirksammad pé och fick bekanta mig med ett av Svenska
kyrkans forskningsenhet initierat forskningsprojekt vid namn Minne
och mijlighet.*8 Projektet, som sedermera har utmynnat bland annat i
antologin Minne och mdjlighet. Kyrka och historiebruk frin nationsbygge
till pluralism aktualiserar ett forskningsfilt som tidigare, atminstone
mer systematiskt, har forbisetts inom kyrkohistorisk forskning. Jag
insdg att jag omedvetet hade rort mig i riktning mot just detta falt i
forfattandet av mina artiklar och att det nu fanns ett namn for det jag
hade sysslat med. De intriffade omstindigheterna och de gjorda 6ver-
vigandena, for vilka jag har redogjort ovan, hade lett mig fram till ett
tidigare sd gott som outforskat forskningsfilt, till vilket jag genom min
undersokning av Anders Svedberg kunde bidra. Jag talar om forskning
om religiést historiebruk.

17 Artikeln heter "Fér Gud och fosterland. Religi6st historiebruk i Anders
Svedbergs historieskrivning” och dr godkind fér publicering i 7eologisk
Tidskrift.

18 Forskningsprojektet dterfinns pa <http://www.svenskakyrkan.se/default.
aspxrdi=664612>, tillgingligt 31.5.2015.



Tidigare forskning om historiebruk

En dylik ansats innebir till viss del en nyorientering inom den kyrko-
historiska forskningen i Norden, dir historiebruksforskningen under
de senaste tvd decennierna har vunnit terring framférallt inom his-
torievetenskapen och historiedidaktiken, men inte i sidrskilt hog
grad inom kyrkohistorievetenskapen. Att genomslaget inte har
varit obetydligt i de tvd férstnimnda vetenskapsgrenarna indikeras
exempelvis av att den svenske historikern Peter Aronsson i en artikel
ar 2002 skriver att historiebruksforskningen historiografiskt kan
jamforas "med begrepp som social, kultur, mentalitet och genus” vad
giller dess "potential att snarare dndra perspektiv i forskningen an
att beteckna ett nytt empiriskt forskningsfilt”.?9 Aronssons artikel
ingir dessutom i ett temanummer av Historisk tidskrift som fokuserar
just pé historiebruk, nigot som i sig kan ses som en indikator pa att
dmnet har aktualiserats.?® P4 liknande sitt som Aronsson etikette-
rar den danske historikern Bernard Eric Jensen tio r senare historie-
bruksforskningen som "et fagligt nybrud”, alltsi som négot mer dn
enbart en "bindestrekshistorie” sisom ”politik-, social-, skonomi-, og
kulturhistorie” 2"

Inspirationen till historiebruksforskningens framvixt i Norden har
framfor allt himtats frin tyskt och danskt hall. I sin kartliggning av
den svenska historiedidaktiska forskningen nidmner historiedidak-
tikern Bengt Schiillerqvist historieteoretikern Jérn Risen som den
viktigaste aktoren pa den tyska scenen. Han konstaterar ocksa att
danska forskare tidigare dn svenska utvecklade historiedidaktisk- och
historiebruksforskning, och de danskar som enligt honom har haft det
storsta inflytandet nir det giller nordisk forskning dr Sven Sedring
Jensen, Bernhard Eric Jensen och Claus Bryld.>*> Samma namn

19 Aronsson 2002, 189. Se dven Aronsson 2004, 17.

20 Historisk tidskrift 2002, 122(2), internetkilla, tillginglig 28.5.2015.
21 Jensen 2013.

22 Schiillergvist 2005, 57-59.
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lyfter ocksd den svenske historiedidaktikern Robert Thorp fram i en
nigot mer dagsaktuell artikel 6ver historiemedvetande-begreppets
anvindning i svensk historiedidaktisk forskning. Utéver Riisen och
Jensen nimner Thorp dven den tyske historiedidaktikern Karl-Ernst
Jeismann, som allmint tillerkinns utformandet av den forsta defini-
tionen av begreppet historiemedvetande.?3

Under senare dr har dven ett flertal svenskbordiga forskare gjort
betydande insatser f6r historiebruksforskningens utveckling och sprid-
ning.>4 Bland dessa kan nimnas exempelvis Klas-Goran Karlsson,
Peter Aronsson och Ulf Zander.?5 I kdlvattnet av deras forskning och
under deras handledning har ett vixande antal avhandlingar f6rfattats,
vilka har utgitt frin ett historiebruksperspektiv. Bengt Schiillerqvist
listar i tidigare ndimnda rapport ar 2005 fler dn 20 pigiende avhand-
lingsprojekt enbart i Sverige, av vilka merparten synes ha ett histo-
riebruksperspektiv.2® Thorp i sin tur skriver att en sdkning pi ordet
“historiemedvetande” i det svenska nationella bibliotekssystemet
genererade 130 triffar dr 2013.27 Inte heller Finland har helt och
hallet undgitt historiebrukstrenden, vilket bland annat framgir av det
faktum att det tidigare nimnda och i Sverige ar 2002 utkomna tema-
numret av Historisk tidskrift fick en motsvarighet i Finland ar 2009,

23 Thorp 2013, 209—211. I takt med historiebruksforskningens framfart och
i takt med "utvidgningen av det historiedidaktiska intresseomradet frin
skola till samhille” har begreppet historiemedvetande blivit allméngods
och anges numera exempelvis som ett lirandemil i svenska skolans liro-
plan. Det definieras ofta i termer av den relation som rider mellan en
minniskas “tolkning av det forflutna, forstielse av en samtida situation
och perspektiv pa framtiden” och hérror sig ursprungligen frin Karl-Ernst
Jeismanns definition fran ér 1979. Se Thorp 2014, 1; Karlsson 2009, 47-49;
Jeismann 1979, 42.

24 Torsti & Aunesluoma 2009, 276.

25 Se exempelvis Karlsson 1999, 2010; Aronsson 2000, 2004; Zander 2001;
Karlsson & Zander 2009.

26 Schillerqvist 2005, 73—76.

27 Thorp 2013, 208.



ndr det tredje numret av Historiallinen Aikakauskirja handlade om just
historiebruk.?® Bland finlindska forskare som sysslat med historie-
bruk ndmner Schillerqvist bland andra Sirkka Ahonen, Leo Pekkala
och Pilvi Torsti.?9 Ovriga finlindare som med fordel kan lyftas fram i
detta sammanhang dr Jorma Kalela och Jan Lofstrom.3°

Liksom sjilva ordet antyder, handlar historiebruk om hur det for-
flutna brukas i bestimda — medvetna eller omedvetna — syften. Det
handlar, som Peter Aronsson skriver,”om de processer da delar av his-
toriekulturen aktiveras for att forma bestimda meningsskapande och
handlingsorienterande helheter”.3' Vad som allmint kan sigas om
den forskning som hitintills har bedrivits dr att den till 6vervigande
del har fokuserat pa att belysa historiebruk antingen i skolans historie-
undervisning eller, vilket varit fallet framfor allt under de senaste éren,
pa historiebruk i samhilleliga och foretridesvis politiska eller natio-
nella sammanhang.3? Den tydliga kopplingen till det politiska filtet
kan sikert till en viss del forklaras med historie- och minneskultur-
forskningens ("Geschichtskultur” respektive ”Erinnerungskultur”)
nira sliktskap med historiepolitiken ("Geschichtspolitik”) som kan
sigas handla om hur historien anvinds som politiskt argument och
om vad som godkinns som historia.33 Nira ligger ocksid minnes-
politiken ("politics of memory”), som i princip ir det samma och alltsa
handlar om hur i synnerhet politiker eller politiska aktorer i sina olika

28 Historisk tidskrift 2002, 122(2), internetkilla, tillginglig 31.5.2015;
Historiallinen Aikakauskirja 3/2009.

29 Schiullergvist 2005, 61.

30 Kalela var bla. redaktor for den 4r 2012 utkomna antologin Making
History: The Historian and the Uses of the Past. Lofstrém har bla. studerat
ungdomars historiemedvetande och betydelsen av historiska gottgérelser,
se t.ex. Lofstrom 2012b.

31 Aronsson 2002, 189.

32 Aronson 2002, 200; Nordgren 2006, 49; Schiillerqvist 2005, 66—68.

33 Troebst 2014, 12-14, internetkilla, tillginglig 19.5.2015; Tilli 20009,
280—281.
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kontexter anvinder hindelser i det f6rflutna eller myter for att rattfar-
diga sina asikter.34

Historiebruksforskningen har till f6ljd av en stark allménhistorisk
betoning i ytterst ringa mén beaktat religiosa, teologiska och kyrkliga
aspekter. Aven om ett antal historiebrukstypologier har vuxit fram, har
frigan om huruvida man kan tala om ett sirskilt religiost eller kyrkligt
historiebruk inte nimnvirt diskuterats. Den typologi som ofta hin-
visas till och anvinds, atminstone i nordiska sammanhang, har utarbe-
tats av den svenske professorn Klas-Géran Karlsson och bearbetats av
Ulf Zander. Den delar in historiebruk i sju olika kategorier, nimligen
vetenskapligt, existentiellt, moraliskt, ideologiskt, icke-bruk, politiskt
och kommersiellt. Kategorierna dr verlappande och séivil Zander
som Karlsson 6ppnar upp for mojligheten till dven andra slag av his-
toriebruk, men religi6st eller kyrkligt historiebruk finns som synes inte
med som skilda kategorier.35

Historiebruksforskningen har med andra ord férsummat att i
nagon hogre grad ta i beaktande religiésa och teologiska aspekter.
Inte heller har de teologiska dmnena visat nigot nimnvirt intresse
for historiebruksfragor, trots att man kan notera "ett 6kat intresse for
konstruktionen av historiebilder i flera discpliner: bade i antropologi,
arkeologi, etnologi, idéhistoria, historia och ekonomisk historia”.3¢
Denna 6msesidiga forsummelse noteras av den svenska kyrkohisto-
rikern Carola Nordbidck i tva artiklar fran dr 2011 respektive 2014,
i vilka hon antyder att ett religiost forankrat historiebruksperspektiv
kunde generera ny kunskap inte bara inom det kyrkohistoriska, det
historiska och det historiedidaktiska forskningsfiltet, utan dven i en
vidare, samtida samhillsanalys.37 Religiosa kollektiva minnesprocesser

34 Se tex. Veroviek, internetkilla, tillginglig 26.2.2014; Karlsson 2010,
73774

35 Karlsson 1999; Zander 2001, 57; Karlsson 2009, 56—69.

36 Aronsson 2002, 192.

37 Nordbick 2011, 37-38; Nordbick 2014b, 30.



och minnesplatser har diremot berdrts av forskningen om kollektivt
och kulturellt minne — det som allmint gar under benimningen cul-
tural memory studies — varfér Nordbdck menar att en kyrkohistorisk
historiebruksforskning kunde ha mycket att lira sig av detta slag av
minnesforskning.3® Till f6ljd av en allmint upplevd spretighet inom
omradet har visserligen ocksa denna tvirdisciplindra minnesforskning
generellt sett kommit att fokusera pa minnets férhallande till poli-
tisk makt och pé det forflutnas politiska relevans.39 Men Nordback
har ritt i att minnesforskningen har befattat sig med religiésa min-
nesgemenskaper. Salunda lyfter exempelvis den finlindska religions-
historikern Tuula Sakaranaho i sin artikel "Religion and the study of
social memory” fram ett tjugotal sidana studier.#° Denna korsbefrukt-
ning mellan historiebruksforskningen och minnesforskningen, som
Nordbick ser som méijlig, har jag sjilv i min egen forskning funnit
berikande. Den kommer till synes i artikeln om Anders Svedbergs
antikatolicism 4 ena sidan och i artikeln om det religiésa historie-
bruket i hans historieskrivning 4 andra sidan. Framfor allt 4r det de
tyska forskarna Aleida och Jan Assmanns arbeten kring kommunika-
tivt och kulturellt minne som jag har haft nytta av, nigot som jag ater-
kommer till i teorikapitlet.

Vad Nordbick framfor allt understryker dr hur anammandet av
ett historiebruksperspektiv i den kyrkohistoriska forskningen kunde
komma att belysa och férklara "den kyrkohistoriska historieférmed-
lingens identitetsskapande processer” och “historiemedvetandets roll
och betydelse for utvecklingen, befistandet och vidmakthéllandet av

38 Nordbick 2014b, 30.

39 Torsti & Aunesluoma 2009, 277.

40 Sakaranaho 2011, 138-139. Sakaranaho nimner bla. Jan Assmann,
Dani¢le Hervieu-Léger men dven ett flertal andra forskare vars forsk-
ning ticker dven andra storre religioner sisom judendom (Yosef Hayim
Yerushalmi) och hinduism (Ron Geaves); dven Astrid Erll noterar detta
pa ett allmint plan, se Erll 2011b, 6.
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religidsa gruppidentiteter”.4* Inte minst den antologi — Minne och
Moajlighet. Kyrka och historiebruk frin nationsbygge till pluralism — i
vilken Nordbicks senare nimnda artikel ingar, innehéller flera artik-
lar som éskadliggor detta. Exempelvis visar kyrkohistorikern Urban
Claesson i sin 6versikt av kyrkliga grupper och gemenskaper i Sverige
pa hur dessa har aktiverat minnen och historier for att — ofta pa ett
nationellt plan — etablera nya framtidsméjligheter. Kyrkohistorikerna
Daniel Lindmark och Carola Nordbick dskidliggor i sin tur i var
sin artikel, dir Missionssillskapet Bibeltrogna Vinner respektive
Missionsprovinsen sitts under lupp, hur en dylik identitetsformering
som har sin grund i det forflutna rent konkret kan dga rum.4* Jag menar
dven att min egen forskning fortsitter i dessa spér och dskéadliggor hur
historien, och mer specifikt kyrkohistorien, kan brukas i gemenskaps-
skapande syfte och i avsikt att underbygga social identifikation sévil
ad intra som ad extra. Detta skall jag dterkomma till i den samman-
fattande analysen.

Tack vare sin medvetna och avgrinsade fokusering pi kyrkligt
historiebruk samt sin delvis teoribyggande ansats, kan ovan nimnda
antologi — Minne och mdjlighet — tillsammans med ett antal artiklar
som redan tidigare har skrivits av antologins forfattare,*3 betraktas
som pionjirprojekt inom forskningen kring religiost historiebruk.
Dirmed inte sagt att det inte redan dessférinnan, samt direfter, har
utkommit undersékningar som placerar sig inom detta forsknings-
filt. En sadan nyligen utkommen undersékning, som i antologins
anda utgor ytterligare ett konkret exempel pd hur en religiés grupp
formar sin identitet med hjilp av historiska narrativ, 4r den svenske
historikern Andreas Thorns doktorsavhandling En framgingsrik frim-
ling. Filadelfiaforsamlingen i Stockholm — sjilvbild i historieskrivning och

41 Nordbick 2011, 37; Nordbick 2014b, 27-30.
42 Claesson 2014b; Lindmark 2014; Nordbick 2014c.
43 Se t.ex. Nordbick 2013; Nordbick 20142



verksamhet 1910-1980. Som titeln antyder undersoker Thérn en for-
samlings kollektiva identitet och sjilvbild, bland annat sisom den
kommer till uttryck i férsamlingens egna officiella dokument, publi-
kationer och arsrapporter. Hirvidlag konstaterar han exempelvis att
identitetsformeringen till viss del har byggt pa tidigare skeden i f6r-
samlingens egen historia. Sa dr fallet med den expansiva fas som dgde
rum i bérjan av drhundradet da férsamlingen ocksa métte starkt mot-
stind, nigot som har gett upphov till en slitstark forestillning om f6r-
samlingen som framgéingsrik. Till viss del har identitetsformeringen
ocksi fitt stod av Bibeln och av férsamlingen definierade "utgrupper”,
nagot som har blést liv i forestillningen om férsamlingen som martyr,
som frimling och som aterupprittare av den sanna kristendomen.44

En undersokning med nagot tidigare datum dr Ulrika Svalfors
avhandling Andlighetens ordning. En diskursiv lisning av tidskriften
Pilgrim. Svalfors undersoker den religiésa diskurs som tidskriften
Pilgrims artiklar utgor och mer specifikt den férestillning om andlig-
het som kommer till synes i denna diskurs. Avhandlingen, som ir
skriven dr 2008 inom dmnet systematisk teologi med livsaskadnings-
torskning, dr visserligen ingen utpriglad historiebruksforskning men
uppmirksammar dnda historien och behovet av ursprung som en sir-
skilt viktig komponent vid formandet av den normativa andlighet som
artiklarna foresprakar.45

Om Svalfors avhandling endast till viss del behandlar historie-
bruksfrigor, kan man konstatera att historikern Eva Ahl-Varis avhand-
ling Historiebruk kring Nidendal och den kommemorativa anatomin av
klostrets minnesplats frin 4r 2010 gor det i desto hogre grad. Hon
skriver sjdlv att hennes perspektiv dr brett, vilket i praktiken inne-
bdr att hon i begreppet historiebruk inbegriper forskning kring exem-
pelvis kulturarv, invented traditions och lieux de mémoire. Hon

44 'Thorn 2014.
45 Svalfors 2008, se t.ex. 69—76.
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undersoker vilket slag av historiebruk som under 1800- och 1900-
talet har anvints for att forvandla klosterlimningarna i Nddendal till
ett nationellt kulturarv och minneslandskap. Hon talar aldrig speci-
fikt om religiost eller kyrkligt historiebruk, utan menar att hennes
forskning har att géra med "kommemorativt och monumentalistiskt
historiebruk”. Vad som menas med dessa begrepp diskuteras dock
egentligen inte. Likasa forblir det oklart vad som sist och slutligen
kan ridknas som historiebruk — ett ord som férekommer ofta i under-
sokningen. Vad som dnda gor att avhandlingen kan karakteriseras som
forskning i religiost historiebruk ar det faktum att forfattaren under-
soker historiebruket kring ett kloster, men ocksi att historiebrukarnas
bakomliggande religiésa motiv och intressen i vissa fall granskas. Ahl-
Wiaris menar att manga av de drivande aktérerna bakom skapandet av
en minneskultur kring klostret drevs av ett religiost eller patriotiskt
syfte.4°

Ett exempel frin Norge utgors av May-Brith Ohman Nielsens
artikel "Historiens rest”. Ohman Nielsen visar hur det norska
Landtmandsforbundet i sin historieframstillning i bérjan av 19oo-
talet anvinde sig av bibliska metaforer och tankefigurer, vilka dess
dhorare kinde igen och vars symbolik de forstod. Det politiska bud-
skapet kallades allmint "Muldens evangelium” (myllans evangelium)
och gav enligt Ohman Nielsen ny kraft at bonden som politisk aktor.
Hon menar att det knappast finns ndgon annan killa med lika manga
etablerade metaforer som Bibeln och jordbruksniringen — de fanns
dessutom redan i folks medvetande — och att dessa metaforer dirfor
blev anvinda i propagandan for att skapa bilden av bonden som sam-
hillets fundament.47

46  Ahl-Waris 2010.
47 Ohman Nielsen 2002, 229—230.



Begrepps- och positionsbestamning

Ingen av de ovan nimnda undersékningarna talar mer allmint om
begreppet religiost historiebruk, varfér mitt val att genomgiende
bruka det begreppet i korthet bor diskuteras. Antologin Minne och
mdjlighet utgor hirvidlag sitillvida ett undantag att religiost historie-
bruk stundvis anvinds till synes parallellt och jimboérdigt med kyrk-
ligt historiebruk, och i enstaka fall dven med kyrkohistoriskt historie-
bruk.4® Att kyrkligt historiebruk ir det begrepp som anvinds mest
frekvent torde forklaras av att antologin uttryckligen soker svar pi
fragan hur kyrkliga gemenskaper har legitimerats historiskt.49 Att det
dock finns en distinktion mellan begreppen religiost och kyrkligt his-
toriebruk antyds pa ett stille av den svenske kyrkohistorikern Daniel
Lindmark som skriver att "religiost historiebruk far i avvaktan pa
grundligare forskning uppfattas som ett samlande begrepp for allt his-
toriebruk som férekommer inom en religiés gemenskap”.5° Lindmark
anvinder alltsd begreppet religiost historiebruk som ett paraplybe-
grepp som rymmer bade kyrkligt och kyrkohistoriskt historiebruk,
vilka begrepp siledes utgdr mer precisa och avgransande grader av his-
toriebruk. P4 motsvarande sitt menar jag att man ocksa kan motivera
religiost historiebruk som en skild kategori av historiebruk. Religiost
historiebruk har bestimt vissa likheter med exempelvis det av Klas-
Goran Karlsson identifierade existentiella eller ideologiska historie-
bruket men visar enligt mig — liksom dr fallet i forhillandet mellan
kyrkligt och religiost historiebruk — prov pi en 6kad grad av konkre-
tion och en preciserad avgrinsning i jaimforelse med existentiellt eller
ideologiskt historiebruk.

I och med att Anders Svedberg i allra hogsta grad var en kyrklig

aktor som vinde sig till vad man kan kalla for en kyrklig gemenskap

48 Claesson 2014b, 14, 33.
49 Claesson 2014a, 8.
so Lindmark 2014, 84.
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och i sitt historiebruk till stor del hinvisade till den kristna kyrkans
historia, vore det knappast fel att dven i hans fall tala om kyrkligt his-
toriebruk. Att jag i min avhandling dndi viljer att tala om religiost
historiebruk har flera forklaringar. For det forsta ser jag, i linje med
Lindmark, begreppet religiost historiebruk som mer Gvergripande
an kyrkligt historiebruk. Darmed blir det ocksd mer flexibelt. Det
senare uttrycket har per definition uteslutande att géra med historie-
bruk inom den kristna kyrkan eller med historiebruk dir det hinvisas
till kyrkans historia. Redan det faktum att Anders Svedberg kom i
kontakt med dissenters antyder att en sidan grinsdragning i hans fall
kunde ifragasittas. For det andra kan en rent estetisk detalj aberopas.
Denna har att géra med det faktum att man i historiebruksforskningen
ofta anvinder begreppen historiebruk, historiemedvetande och histo-
riekultur parallellt. De senare nimnda begreppen, framforallt begrep-
pet historiemedvetande, liter sig inte lika enkelt kopplas ihop med
attributet kyrkligt som med attributet religiost. Religiost historiebruk
kongruerar helt enkelt bittre med religiost historiemedvetande.

For det tredje menar jag att ordet kyrkligt kan uppfattas som
begrinsande dven ur ett annat perspektiv. I en jimférelse mellan Jorn
Risens och Klas-Goéran Karlssons historiebrukstypologier beskriver
den svenske historiedidaktikern Robert Thorp den férstnimnda indel-
ningen som en typologi 6ver "hur” historien brukas ("how-uses”) och
den senare indelningen som en typologi 6ver "vad” historien anvinds
till eller i vilka sammanhang den anvinds ("what-uses”).5* Jag menar
att den av Thorp foreslagna indelningen antyder att historiebruks-
forskningen inte bara fragar sig i vilket sammanhang historia brukas
eller vilken historia som brukas, utan aven hur historien brukas och
vad som karakteriserar ett visst historiebruk. Att historiebruksforsk-
ningens uppgiftsbeskrivning 4r si pass mangsidig talar i min mening
for anvindningen av begreppet religiost historiebruk. Kyrkligt historie-

51 'Thorp 2014, 31-32.



bruk vicker snarast associationer till en viss plats och institution eller
till vem som brukar historien — nimligen kyrkan och kyrkliga aktorer
— medan begreppet religiost” syftar bide pd var historien brukas
(oftast i en religios gemenskap) och av vem den brukas (ofta av reli-
giosa aktorer). Men det antyder ocksi att ett religist historiebruk har
vissa karakteristiska drag och kdnnetecken som skiljer det frin andra
slag av historiebruk och att det fyller en specifik funktion. Ett reli-
giost historiebruk anvinds siledes inte uteslutande inom kyrkan eller
av kyrkliga aktorer, utan det kan anvindas av vem som helst. Vad som
i det fallet gor historiebruket religiost dr dess form och funktion.
Begreppet religiost historiebruk forknippas alltsa 4 ena sidan med
religiosa eller kyrkliga aktorer — enskilda individer sévil som grup-
peringar — som brukar historien vare sig det dr friga allmin historia
eller exempelvis kyrkohistoria. Hir syftar attributet religiost snarast
pa platsen for historiebruket samt pi vem som brukar historien och
religiost historiebruk ér foljaktligen ett historiebruk som dger rum i
religivsa sammanhang sisom kyrkor, forsamlingar, missionsféren-
ingar osv. Jag menar att flera av artiklarna i den ovan nimnda antolo-
gin i férsta hand utgor exempel pa detta slag av religiost historiebruk,
exempelvis Carola Nordbdcks undersokning om Missionsprovinsen
och Daniel Lindmarks undersskning om Bibeltrogna Vinner. A andra
sidan kan man tinka sig att religiost historiebruk ocksa syftar pa en
speciell form av historiebruk som anvinds av aktorer i storsta all-
minhet (de mé vara religiésa eller inte) och som bist kan beskrivas
med attributet religiost. Hir dr savil platsen for historiebruket som
vem som brukar historien av mindre betydelse, utan fokus ligger mer
pa hur det religiésa historiebruket ser ut och fungerar, pa dess kvali-
téer och sirdrag i forhéllande till annat slags historiebruk. May-Brith
Ohman Nielsens tidigare nimnda artikel "Historiens rost” kan ses
som ett intressant exempel pd detta,5? liksom édven i viss mian Daniel

52 Ohman Nielsen 2002, 229—230.
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Lindmarks redan nimnda artikel samt Carola Nordbicks mer all-
minna artikel om kyrkohistorisk historiebruksforskning.53 Jag menar
att min egen undersdkning i forsta hand kan hénforas till det reli-
giosa historiebrukets senare betydelse och att jag didrmed forsoker
siga nagot om hur det kan se ut och fungera.

Syfte och forskningsuppgift

I ljuset av det ovan anférda kan syftet med foreliggande avhandling
sigas vara att med utgingspunkt i Anders Svedberg, och nirmare
bestamt hans sitt att bruka historien, sdga nigot om religiost historie-
bruk. Detta gor jag genom att i tre artiklar — vilka i denna avhandling
benimns delstudier — undersoka Anders Svedbergs bruk av kyrkans
och kristendomens historia: vilka historiska hindelser hinvisar han
till, varfér hinvisar han just till dem, pa vilket sitt gor han det och i
vilket syfte? Med utgangspunkt i de resultat som artiklarna genererar
vill jag vidare diskutera det religiosa historiebruket pd ett generellt
och teoretiskt plan: vad dr det som kan sdgas karakterisera ett religiost
historiebruk?

I ett vidare och kanske rentav viktigare perspektiv dr malsitt-
ningen med min forskning dven att férdjupa och utveckla historie-
bruksforskningen i dmnet kyrkohistoria och dirigenom bidra till ett
forskningsfilt i vardande. Att det hirvidlag inte har funnits si minga
firdigt upptrampade vigar att folja har haft sina utmaningar, samti-
digt som forstds avsaknaden av tidigare forskning och vetskapen om
att fa betrdda jungfrulig mark har varit en stor motivation fér min
forskning. Slutligen har jag valt att fokusera pi en mans — Anders
Svedbergs — historiebruk med hjilp av i huvudsak 7vd teorier — Jérn
Riisens historiebruksteori och Jan och Aleida Assmanns teori kring
kulturellt minne. Jag vill tro att en dylik rollférdelning gér att mitt

53 Lindmark 2014; Nordbick 2014c.



bidrag sirskilt bestir i en teoriutvecklande ansats, nirmare bestimt
i att jag forenar ett historiebruksperspektiv med ett minnesperspek-
tiv och anligger dessa pa ett kyrkohistoriskt material. Andra avgrins-
ningar och fokuseringar kunde ha gett andra insikter. Jag hyser darfor
inga illusioner om att de resultat som presenteras i denna avhand-
ling dr vare sig heltickande eller eviga. Att fa sina resultat emotsagda,
kompletterade eller rentav 6verbevisade dr en eventualitet varje fors-
kare har att leva med. Den dag det sker dr nodvindigtvis ingen dalig
dag. Den vittnar, om inte annat, om att nigon annan har fitt vandra
i de spir man sjilv har trampat upp, fort forskningen vidare och haft
nytta av de resultat man sjilv har bidragit med.

Metod

Det ligger i artikelavhandlingens natur att en beskrivning av de ana-
lysmetoder som ligger till grund fér undersékningen oftast inte kan
beredas sa stort utrymme i de enskilda artiklarna. Detta regleras, om
inte av annat, si av de bestimmelser rorande lingd och omfattning
som olika publikationskanaler ofta har. Dirfor skall jag i det f6ljande, i
korthet, redogéra for de metodval som har gjorts under arbetets gang.

I avhandlingens inledningsord framgick att forskningsuppgiften i
toreliggande avhandling — namligen att undersoka Anders Svedbergs
religiosa historiebruk samt religiost historiebruk mera allmint — har
sprungit fram ur en tillfallig avstickare fran avhandlingsarbetet som
gick ut pa att undersoka historiebruket i Anders Svedbergs religions-
frihetskamp. Initialt fanns alltsa ingen medveten eller uttalad avsikt att
fokusera pd det specifikt refigidsa historiebruket hos Anders Svedberg.
Tvirtomvar tanken —vilket fortfarande i viss méinlyserigenomiartikeln
"Med historien som vittne” — att underséka Anders Svedbergs histo-
riebruk med hjilp av existerande historiedidaktiska teorier — frimst
Jorn Risens typologi éver historiska berdttelser. Harvidlag kunde
man ha talat om en deduktiv eller hypotetiskt-deduktiv ansats
dir typologin anvinds som ett slags vigvisare vid genomgingen av
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unders6kningsmaterialet.54 S smaningom kunde jag dock konsta-
tera att det fanns mycket i Anders Svedbergs historiebruk som sa att
siga "t6ll utanfor” vid en sadan genomgang. Jag mirkte att Svedberg,
i sitt historiebruk, ganska ofta hinvisade till kyrkohistorien och till
kristendomen, nigot som jag senare kunde placera inom ramen for
det religiosa historiebruket. Efter denna insikt kom det uttryckligen
att bli det religiésa historiebruket jag var pd jakt efter. Man kunde
tala om ett slags abduktiv ansats dir jag visserligen anvinde mig av
existerande modeller och teorier, men i syfte att i slutindan kunna
kommentera och komplettera dessa utifrin fallet Anders Svedberg.
Alternativt kan man betrakta den forst tillkomna artikeln som ett slags
pilotunderskning som hjilpte mig att fokusera pa de religicsa aspek-
terna av Svedbergs historiebruk, och ddrmed pa detta sitt begrinsa
undersokningen.

Mitt fokus pa de religiésa aspekterna av Svedbergs historiebruk
tar sig visserligen nagot olika uttryck i de tre artiklarna. S& ndrmar
sig materialinsamlingsmetoden i artikeln "Inklusion genom exklusion”
kanske rentav kvantitativ metod, genom att antalet “antikatolska
inslag” i Svedbergs texter riknas och delas in i ett dussintal empiriska
kategorier, till skillnad frin vad fallet dr exempelvis i artikeln "Med
historien som vittne”, som utifrin en 6vergripande teoretisk kategori
— det jag med hinvisning till Wiklund kallar f6r berittelsens sens-
moral eller balansrikning — scker berittelsens delsummor. Overlag
miste undersokningen dock betecknas som hermeneutisk och kvali-
tativ eftersom dess syfte inte enbart dr att beskriva Svedbergs religiosa
historiebruk, utan ocksi att forsoka tolka och forstd det som en hel-
het.55 Exempelvis, och dn mer konkret, gors detta i artikeln "For Gud
och fosterland” genom att "meningsdimensionen”i Svedbergs tv his-
toriebocker undersoks. Med en berittelses meningsdimension avses
ett slags kombination av dess erfarenhetsinnehéll och norminnehall

54 Patel & Davidsson 1994, 21. Jfr Bryld 2002, 347.
55 Patel & Davidsson 1994, 26—27.



med andra ord berittelsens roda trid, det syfte berittaren vill uppna
med berittelsen eller det budskap som berittaren 6nskar formedla.s®
Andreas Thorn péapekar att denna meningsdimension — ett begrepp
som jag har himtat frin Riisen och Wiklund — relaterar till det som
inom narrativ teori kallas for "tematisk analys”.57

Det begrepp som samtliga artiklar saledes kretsar kring dr "berit-
telse”. Avgérande for foreliggande avhandlings vidkommande ér
Risens uppfattning att all historia kan betraktas som berittelser. Detta

kommer sirskilt vl till synes i artikeln "Inklusion genom exklusion”

ddr dven enstaka ord och uttryck kan fungera som meningsbirande
berittelser, s.k. "narrativa forkortningar”. Begreppet berittelse dr dock
mangtydigt, varfor jag har begridnsat mig till det som Riisen kallar f6r
“historisk berittelse”. Enligt Risen dr det som gor en berittelse his-
torisk for det forsta att de enskilda historiska handelserna som knyts
samman i berittelsen verkligen anses ha dgt rum och for det andra att
berittelsen hjilper till att uppritta ett "sammanhang mellan det for-
flutna, nutiden och (tendentiellt) framtiden som gir att beritta om
och dir erfarenheten av det forflutna tolkas pa ett sitt som bidrar till
forstielsen av nutiden och forvintan om framtiden”.58

Risen menar att tre dimensioner karakteriserar goda historiska
berittelser, nimligen "konkretion”, "kontinuitet” och "kontext”. Dessa
dimensioner kommer jag att diskutera nirmare i f6ljande kapitel, dir
jag ockséd anvinder dem som ett raster genom vilket jag pa ett generellt
plan och med en generaliserande ansats analyserar Anders Svedbergs
religiosa historiebruk. Man kunde alltsd siga att dessa dimensioner
anvinds for att na det monster, det schema eller den grundstruktur
som Svedbergs berittelser — hans historiebruk — byggs upp av. Pi si
sdtt menar jag att jag lyckas ndrma mig historiebrukets karaktir, form
och funktion samt den kompositionsteknik och de berittarstrategier

56 Wiklund 2006, 52—54, 65—67.
57 'Thorn 2014, 50. Thorn hinvisar till Riessman 2008, 53-104.
58 Risen 2004, 88, 97—-103.
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som utmirker Svedbergs berittande.59 Enligt en typologi 6ver forsk-
ning med narrativ analys kunde man siga att jag undersoker berittel-
sens funktion, saimmanhang och konsekvenser.®®

Jag anammar ocksd den syn pa berittelser som foretrids av Erik
Axelsson i hans avhandling, nimligen att berittelserna byggs upp av
enskilda historiska referenser som — dven om de stir enskilda och till
synes isolerade frin varandra — ingir i sammanhingande forestill-
ningar — berittelser — om det forflutna.®” Sammanfattningsvis kan
man sdga att det dr ett slags textanalys eller berdttelseanalys av argu-

menterande texter som avhandlingen utgér prov pa.®2

Disposition

Foreliggande avhandling dr en artikelavhandling, dven kallad sam-
manliggningsavhandling. Inom de si kallade harda vetenskaperna ir
dylika avhandlingar legio, medan de inom humanvetenskaperna och
de teologiska disciplinerna férst under senare ar har bérjat férekomma
oftare, vilket sikert i mycket hinger samman med 6kade krav pa att
publicera sig i vetenskapliga tidskrifter.®3 Salunda har exempelvis vid
det som linge hette Teologiska fakulteten vid Abo Akademi®# i skri-
vande stund och mig veterligen inga egentliga artikelavhandlingar
tidigare skrivits, om man bortser fran ett fital si kallade hybrider.®s

59 Marander-Eklund 2004, 220—222.

60 Johansson C. 1999, 20. Johansson hinvisar till Mischler 1997, 63—67.

61 Axelsson 2006, 304.

62 Johansson A. 2005, 122-123.

63 Koivisto 2012, 15.

64 De teologiska imnena r numera del av Fakulteten for humaniora, psyko-
logi och teologi.

65 Tex. André Swanstroms avhandling Separatistledare i 1700-talets Oster-
botten frin ar 2004 kunde ses som en tidig form av artikelavhandling, dven
om avhandlingens olika delar inte har publicerats skilt. Ndrmare artikel-
avhandlingsformatet kommer Lotta Valves avhandling Early Modes of



Riktlinjerna for artikelavhandlingarnas uppbyggnad dr foljaktligen
varierande och i grunden ligger inte sillan sadana direktiv som hérrér
fran de ovan nimnda hérda vetenskaperna.

Foreliggande avhandling foljer dock savil gingse kutym som Abo
Akademis instruktioner for forfattande av artikelavhandlingar satill-
vida att den dr indelad i tva delar. Den inledande och sammanbindande
delen, som allmint gir under namnet kappa, bestir av fyra kapitel. I
kappans forsta kapitel — "Inledning” — redogérs f6r den bakgrund, de
overviganden, de avgrinsningar, den tidigare forskning och den forsk-
ningsprocess som tillsammans har lett fram till avhandlingens syftes-
formulering och forskningsuppgift. Hir presenteras dven det aktuella
torskningsliget i vilket min egen forskning tar avstamp och till vilken
jag anser att min forskning dven bidrar. I korthet konstateras att his-
toriebruksforskningen dr en zerra incognito inom kyrkohistorisk forsk-
ning, och att en forskning kring Anders Svedbergs religitsa historie-
bruk siledes har potential att vidga och vitalisera det kyrkohistoriska
forskningsfiltet men ocksé att bidra med ett nytt teoretiskt perspektiv
pa historiebruksforskningen.

Kappans andra kapitel — "Teoretiskt ramverk” — ger en Gversikt
av den teoretiska grund som avhandlingen och dess artiklar vilar och
bygger pa. I fokus stir framfor allt den tyske historieteoretikern Jorn
Riisens teorier om meningsskapande berittande samt de likasa tyska
minnesforskarna Jan och Aleida Assmanns teori om kulturellt minne.
Att koppla samman dessa teoribildningar och siledes komplettera his-
toriebruksforskingen med ett minnesperspektiv tror jag att har varit
nodvindigt for att na fram till de erhéllna resultaten. En erforderlig
bakgrund till férstielsen av Anders Svedbergs historiebruk tecknas i
det tredje kapitlet — ”Anders Svedberg” — dir Anders Svedbergs liv,
girning och kontext beskrivs. Kapitlet syftar inte sd mycket till att

Exegesis: Ideal Figures in Malachi as a Test Case frin ar 2014 dir publicerade
artiklar har omarbetats till en mer enhetlig monografi. Se Swanstrém 2004
och Valve 2014.
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kasta nytt ljus 6ver Anders Svedberg som att teckna den kontext dér
han verkade, for att gora det littare att forstd hans anvindande av vissa
bilder och viss symbolik i historiebruket.

Kappans sista kapitel har en relativt sjdlvstindig och fristdende
utformning i jimforelse med de 6vriga kapitlen. Detta beror till viss del
pa att kapitlet dr en bearbetning av den artikel, som utgér mitt bidrag i
en antologi som ges ut inom ramen for det av Finlands Akademi finan-
sierade forskningsprojektet Tvleransens grinser — inklusion och exklusion
i en nordisk kyrkohistorisk kontext 1750-2000. Kapitlets sjalvstindiga
utformning beror ocksa pa dess dubbla funktion. For det forsta syftar
det till att referera och sammanfatta avhandlingens tre delstudier samt
lyfta fram de resultat som dessa enskilt har uppdagat. For det andra
drivs det av en 6dmjuk men 6ppen strivan efter att lyfta de enskilda
delstudiernas resultat till diskussion pa en aggregerad niva. Hir brottas
jag siledes med avhandlingens egentliga forskningsuppgift, nimligen
frigan om det religisa historiebrukets form och funktion, vilket f6r-
hoppningsvis resultaterar i nigot mer 4n summan av de tre delarna.

Efter kappans fyra kapitel foljer i sin helhet de tre artiklar — hir
benimnda delstudier — som bygger upp min avhandling. Den férsta
delstudien heter "Foér Gud och fosterland. Religi6st historiebruk i
Anders Svedbergs historieskrivning” och dr godkind f6r publicering
i Teologisk Tidskrift. Den andra delstudien heter "Med historien som
vittne. Anders Svedbergs bruk av historien som argument for reli-
gionsfrihet” och dr godkind for publicering i en publikation frin
NORDVECK:s konferens i Képenhamn ar 2013. Den tredje del-
studien heter "Inklusion genom exklusion. Anders Svedbergs anti-
katolicism som exempel pa kollektivt historiemedvetande” och ir
publicerad i Finska kyrkohistoriska samfundets drsskrift 201 4. Samtliga
delstudier dr peer review-granskade och de dr skrivna av mig som
ensam forfattare.



Teoretiskt ramverk

Syftet med foreliggande kapitel dr tudelat. For det forsta avser jag att
beskriva den historiska bakgrunden till och framvixten av den i min
avhandling anvinda historiebruksforskningen. Fér det andra redogor
jag for den teoretiska grund som denna historiebruksforskning vilar
pa. Fokus ligger hir i férsta hand pa den tyske historieteoretikern Jorn
Risens tinkande kring historiekultur, historiebruk och historiemed-
vetande och i viss mén de tyska kultur- och minnesforskarna Jan och
Aleida Assmanns teorier kring kulturellt minne.

Historiens daterkomst

Att den i inledningskapitlet ndimnda historiebruksforskningen och
minnesforskningen upplevde ett uppsving ungefir samtidigt i slutet
av 19o0-talet dr knappast ett sammantriffande. Den senare delen av
1goo-talet, sirskilt drhundradets sista decennier fram till dags dato,
har niamligen i historikers och kulturforskares samhaillsanalyser ofta
beskrivits som en “historiens dterkomst”.6® Det har dven talats om
age of commemoration”, "memoryboom”, "recovery of memory” och
“universal urgency of memory”, for att nimna nigra exempel.%7 Trots

66 T.ex. Karlsson 2009, 34.

67 Erll 20114, 2. Erll tillskriver Huyssen 1995 uttrycket "memory boom”;
Nora 2002, 1, 4, internetkilla, tillginglig 29.5.2015; Derrida 2001, 28.
Sakaranaho listar ytterligare nigra benimningar: "commemorative fever”
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att bendmningarna anspelar pé olika slags aktualiseringar av det for-
flutna och pé olika former av historiskt tinkande — historia och minne,
som traditionellt sett inte alltid har dragit jimnt — syftar samtliga till
att beskriva det for/futnas successiva atererévrande av tidigare forlorad
terring, hur det forflutna dnyo har kommit att spela en viktig roll inte
bara i enskilda ménniskors liv, utan ocksa for grupper och samhillen
i stort. Utvecklingen kan med andra ord skénjas pé olika nivéer och
inom olika institutioner i samhillet, men kanske framforallt i allman-
hetens historieintresse. Den kommer exempelvis till synes i ett 6kat
intresse for sliktforskning och for samlande av gamla ting, i firande
av nationella, religiésa och etniska minneshogtider och minnes-
monument, i statligt initierade och finansierade sannings-, férsonings-
och vitbokskommissioner som syftar till att ge ton och upprittelse dt
i historien utspelade oforritter, samt i en lukrativ “minnesindustri”.®
Peter Aronsson noterar paradoxen i att allminhetens historieintresse
snarast har okat efter 1990, trots att "det professionella historiedimnets
roll i skola och offentlig politisk mening varit i avtagande” under hela
efterkrigstiden.®9

Den guldilder som flera av begreppen antyder att man har ater-
vént till 4r 1800-talet — sirskilt dess senare hilft — som allmant brukar
kallas for historieundervisningens drhundrade.’® Intresset f6r histo-
ria hingde da framfor allt ihop med den framvixande nationalismen,
nigot som dven min delstudie om Anders Svedbergs historieskriv-
ning ger exempel pa. Redaktorerna for samlingsvolymen 7he Collective
Memory Reader gor den intressanta iakttagelsen att 18oo-talets min-
nesboom hingde samman med nationalismens framvixt medan 19oo-
talets minnesboom hade att géra med nationalismens nedging. Detta

(Miszal 2003), "obsession with memory” (Huyssen 1995), och "passion for
memory” (Nora 1996). Se Sakaranaho 2011, 135.

68 Se t.ex. Risen 2004, 150; Erll 20114, 1; Olick, Vinitzky-Seroussi & Levy
2011, 4; Lofstrom 20122, 9—12; Ahonen & Lofstrom 2012, 88.

69 Aronsson 2002, 194; jfr Risen 2002, viii.

70 Spjut 2014, 33.



har gjort att man har kallat 1800-talet f6r monumentens drhund-
rade och 19o0-talet for minnesmirkenas drhundrade.”* Orsakerna till
utvecklingen savil i slutet av 180o-talet som i slutet av 19oo-talet dr
givetvis flera och mer svirfingade dn si. De varierar ocksa beroende
pa tid, plats och kontext.7> Symtomatisk dr dirfor exempelvis histo-
rikern Jay Winters beskrivning av orsakerna till hindelseutvecklingen
som inget mindre 4n ”a complex matrix of suffering, political activity,
claims for entitlement, scientific research, philosophical reflection, and
art”.73

Samtidigt uppvisar flera av de presenterade forklaringsmodellerna
likheter med varandra, vilket gor det mojligt att iaktta vissa over-
gripande tendenser. Siledes kan exempelvis den ligesbeskrivning som
historiedidaktikern Klas-Géran Karlsson pa ett nigot mer avgrin-
sat och nationellt plan skisserar upp for Sveriges vidkommande, rela-
teras till mer internationella trender som den namnkunnige franske
historikern Pierre Nora malar upp. Karlsson menar bland annat att
intresset for historia, som minskade i sviterna efter de tvé virldskrigen,
upplevde ett rejilt lyft i takt med det han kallar f6r "nationalstatens
kris”, dvs. den multikulturalism, regionalisering och europeisering som
Sverige upplevde framf6r allt i slutet av 19oo-talet.74 Kopplingen till
den ovan nimnda nationalismens nedging backas siledes upp atmins-
tone av Karlsson. Ocksa Nora talar om en kris men syftar snarast pa
den ekonomiska kris som drabbade de industrialiserade linderna éar
1974 och som satte punkt for den allt sedan andra virldskriget till-
tagande ekonomiska tillvixten, industrialiseringen och urbanise-
ringen.”5 Ytterligare en kris som ofta hinvisas till i dessa sammanhang
ar holocaust. Hagkomsten av denna hindelse har rentav blivit ett slags

71 Olick, Vinitzky-Seroussi & Levy 2011, 13-14.

72 Erll 20113, 3.

73 Winter 2001, 65.

74 Karlsson 2009, 35.

75 Nora 2002, 12, internetkilla, tillginglig 29.5.2015.
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ikon f6r en gemensam europeisk identitet eller en "moral entry ticket
to "Europeanism’”.7°

Nora talar vidare om ”historiens acceleration”.77 Med detta begrepp
beskriver han hur den tidigare forhirskande upplevda “kontinuiteten”
mellan di och sedan har fatt ge vika f6r modernitetens ledord "t6r-
indring”. Detta innebir i praktiken att den accelererande hastighet
som framtiden ndrmar sig med korrelerar med den hastighet med
vilken det forflutna successivt forsvinner ur blickfinget. Nar framtiden
tidigare var intimt férbunden med det férflutna — och det siledes var
enkelt att forutspa vilka delar av det f6rflutna som var virda att minnas
och bevara for att parera det kommande — upplevs framtiden idag
som ytterst osiker eftersom den dr avskidrmad frin det férflutna. Detta
gor att allt i det forflutna blir viktigt att bevara om dn bara for siker-
hets skull.7® Sirskilt vir tids digitala lagringsenheter anviinds for detta
andamal, vilket dock — nigot som tysken Manfred Osten papekar —
paradoxalt nog riskerar att “eliminera det kulturella arv som tidigare
dtminstone fanns nedtecknat pa papper”, eftersom dessa lagrings-
enheters livslingd dr begrinsad.”9

En annan katalysator som Karlsson pekar pa ir kalla krigets slut,
nagot som han menar kom att blotta och ateraktivera historiska kon-
fliktutvecklingar och konkurrerande minnen som hade 6vervintrat
och éverlevt kommunistvildet.®° Nora innesluter detta i benimningen

76 Mazzuchelli,van der Laarse & Reijnen 2014, 7. Hir hinvisas till Assmann,
A. 2012. Cecilia Trentner kommer till en till synes likadan slutsats redan
drygt tio ar tidigare, hon skriver: ”I en globaliserad historiekultur blir For-
intelsen intriddesbiljett till en europeisk historisk gemenskap med skuld-
begreppet i centrum”. Se Trentner 2002, 300.

77 Begreppet ir inte Noras eget. Enligt Nora introducerades det av Daniel
Halévy. Se Nora 2002, 4, internetkilla, tillginglig 29.5.2015.

78 Nora 2002, 4-3, internetkilla, tillginglig 29.5.2015.

79 Lagerholm 2005, internetkilla, tillginglig 29.5.2015. Lagerholm hinvisar
till Osten 2004.

8o Karlsson 20009, 36.



“historiens demokratisering”, ett begrepp som dock inte bara inskrin-
ker sig till fortryckta folkgrupper vars minnen och férflutna pa ett
nationellt plan har varit férbjudna under diverse diktatoriska regimer,
utan som édven ticker olika former av etniska eller sociala regimer som
i ett slags emancipatorisk jakt efter att fa sin identitet erkind aterupp-
livar sitt forflutna.®T Denna historiens demokratisering har saledes
dven inneburit ett urholkande av det tolkningsforetrade, nir det giller
det forflutna, som yrkeshistorikerna av gammalt har haft. Nufértiden
dr inte bara tillgdngen till arkiverat och katalogiserat killmaterial
storre dn nagonsin forr. Var och en har dessutom en sjilvutnimnd ritt
att tolka materialet och hivda sin egen historia.

Den postmoderna utmaningen

Gemensamt f6r de ovan erbjudna forklaringarna édr att de har sin hir-
komst utanfor den akademiska historiedominen.?? Fragan ir dock om
yrkeshistorikerna och historievetenskapen enbart kan ses som offer
och mottagare eller om man inte snarare kan ana en samverkan mellan
yttre och inre faktorer; mellan samhille och akademi. Historiens
"aterkomst” och dess "demokratisering” dr siledes knappast enbart ett
resultat av yttre omstindigheter. Aven det av hivd defensiva histori-
kerskréiet har gjort sitt for att bana vig f6r den beskrivna utvecklingen.
Denna iakttagelse gors av flera forskare®3 men uttrycks sirdeles preg-
nant av den tyska kultur- och minnesvetaren Astrid Erll nir hon listar
de viktigaste orsakerna bakom de senaste decenniernas minnesboom:

The impact of the notion of memory appears to belong to the
somewhat unexpected results of poststructuralism in the 198o0s and

postmodern philosophies of history (see also Klein 2000). Insights

81 Nora 2002, 5, internetkilla, tillginglig 29.5.2015.
82  Winter 2001, 65.
83 Se t.ex. Winter 2001, 65; Klein 2000, 144.
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into the constructed nature and narrativity of historiography and
talk of the "end of history” (Francis Fukuyama), or at least of the "end
of the grand narratives” (Jean-Francois Lyotard), have undermined
concepts of history as a monolithic "collective singular” (Reinhart
Koselleck), as a given fact, or as a process of teleological progres-
sion. It is under the memory paradigm that the study of the past can
be combined with these insights of postmodern theory, because the
focus of memory studies rests, precisely, not on the "past as it really

was”, but on the "past as a human construct”.%4

De punkter som Erll lyfter fram kan sigas utgora delar av det som
inom historievetenskapen — och inom samhills- och kulturveten-
skaperna overlag — émsom brukar kallas f6r den “kulturella vind-
ningen” och 6msom foér den ”sprikliga/lingvistiska vindningen”.
Bigge bottnar i grunden i det som i historiografin ofta omtalas som
den "postmoderna utmaningen”. Enligt den svenske historikern Kim
Salomon bér historievetenskapens och samtidshistoriens anknytning
till samhillsdebatten i stort “ses i ljuset av de senaste decenniernas
sprikliga och kulturella vindning”.®5 Han menar att den sprakliga
och kulturella vindningen har fortydligat historieforskningens sam-
hillsrelevans.3¢ Kort sagt har alltsd den postmoderna utmaningen rent
generellt gjort historievetenskapen mer tillginglig for gemene man.
Det sistnimnda pastidendet kan backas upp med karakteristika som
allmént férknippas med den postmoderna utmaningens inverkan pa
historievetenskapen. Till dessa karakteristika kan riknas exempelvis
det som den tysk-amerikanske historikern Georg Iggers ser som en
utveckling frin makro- till mikrohistoria. Denna utveckling hand-
lar om ett avstandstagande frin generella processer till f6rman for ett
okat intresse for den vanliga méinniskan och hennes vardagsliv och

84 Erll 2011a,5.
85 Salomon 2009, 75.
86 Salomon 2009, 63.



ddrigenom en forskjutning frin synen pa historia som en 6vergripande,
enhetlig process —en metahistoria — till flera historier.87 Hirpa anspelar
uttrycket "the end of the grand narratives”i Erlls citat ovan. I takt med
att tron pd de stora berittelserna har avtagit och begripliggérandet av
samtiden har forsvirats, menar den amerikanske historikern William
H. Sewell att historieforskningen har kommit att anamma den sprak-
liga och kulturella vindningen och att fascineras av det subjektiva.®8
For det andra handlar postmodernismen for historievetenskapens
vidkommande ocksd om det som Iggers kallar {6r the revival of narra-
tive vilket — liksom Erll dven antyder — har inneburit en storre med-
vetenhet om och insikt i historiens framstillningsform; att det ér lit-
terdra modeller snarare dn killor som styr historikers tolkning av det
torflutna, att det dr narrativa strategier som “ger den historiska berit-
telsen dess karaktir” och att historieskrivningens formaga att 6vertyga
inte si mycket dr beroende av fakta och kallkritik som av historie-
skrivningens "struktur som i sin tur dr en f6ljd av historikerns férmaga
att anvinda de lingvistiska praktiker som stir honom eller henne till
buds”.89 T takt med att avstindet mellan historiker och deras fram-
stillning hirigenom har blivit mindre i folks medvetande, har ocksi
avstaindet mellan historiker och ldsare minskat. Historieskrivningen
har demokratiserats, for att dtervinda till den av Nora givna termen.
For det tredje har inte minst historievetenskapens vindning mot
spriket, av Iggers kallad zhe linguistic turn, bidragit till att géra den
mer tillginglig for allmidnheten. Den sprikliga vindningen innebar
en syn pi sjilva spriket som savil meningsbdrare som meningsska-
pare. Det innebar dels att grinsen mellan det férflutna och histori-
kerns framstillning av detsamma 16stes upp; historiens text och his-
torikerns text blev samma sak. Samtidigt ledde det faktum att allting

87 Iggers 2005, to1-117.
88 Salomon 2009, 65. Hinvisar till Sewell 2008, 401—402.
89 Iggers 2005, 97—100; Nilsson 2003, 243. Nilsson hénvisar till White 1973.
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uppfattades som text till att historievetenskapens forskningsyta utka-
des till att innefatta dven seremonier, tillstallningar osv.9°

Rent konkret har allt detta inneburit en uppluckring av eller en
“omférhandling av grinslinjer” i friga om vad for slags kunskap om
eller framstillning av det forflutna som kan anvindas. Med hinvisning
till den brittiske historikern Geoft Eley noterar Salomon att "flera av
historievetenskapens nya favoritteman som utstillningar, museer, film,
fotografier och veckotidningar” vittnar om att "grinsen mellan aka-
demisk historieforskning och mer allminna kunskaper om det for-
flutna dr porés” — ndgot han ser som en effekt av den sprikliga och
kulturella vindningen.9* Att historiens rost och forskarens framstall-
ning dr samma sak, innebdr att en s.k. vetenskaplig historieskrivning,
som Nilsson skriver, dr del av "en historiekultur som ocks3 innehiller
andra gestaltningsformer och bdrande berittelser”.9? Dirfor dr det
inget sammantriffande att just minnesforskningen, liksom Erll i cita-
tet ovan antyder, har vuxit sig stark i svallvigorna av den sprakliga och
kulturella vindningen. Minnen, inte minst kollektiva minnen, kan ses
just som alternativa gestalningsformer av eller berittelser om det for-
flutna i var historiekultur.93 Foga forvinande dr darfoér Jay Winters
konstaterande att "historians young and old, have found in the subject
of memory, defined in a host of ways, zbe central organizing concept
of historical study”.94

Nir Erll avslutningsvis skriver att minnesforskningen handlar om
ett studium av det férflutna, inte sdsom det nodvindigtvis verkligen
var, utan som en minsklig konstruktion, sammanfattar hon pa sitt
och vis den sprikliga och kulturella vindningens essens. Kortfattat

go Iggers 2005, 118-133; Evans 2000, 106-113.

91 Salomon 2009, 80.

92 Nilsson 2005, 244.

93 T.ex. Erll anvinder begreppet kulturellt minne som en évergripande kate-
gori inom vilken historia ("historical reference to the past”) utgor en av
flera underkategorier ("mode of remembering”). Se Erll 20112, 38—45.

94 Winter 2001, 52.Jfr Erll 20114, 1.



och mycket forenklat dr det just detta som den handlar om, nimligen
att "meningsproduktionen tillmits storre betydelse som historisk driv-
kraft”, att "subjektets roll har blivit tydligare” och att "sanningsbegrep-
pet har ytterligare komplicerats”.95 Nyckelordet dr "meningsbirande
berittelser”.9¢ Lika viktigt som att soka den historiska sanningen ir
att skapa meningsbirande berittelser.97 Utgangspunkten ir att en for-
staelse f6r hur historien har tagit "form i méinniskors férestillnings-
virld” och f6r hur de har brukat den, ir av yttersta vikt for att "belysa
vad som har hint och varfor det har hint”.98

Historiskt meningsskapande som majlighet

Detta sitt att se pd historia som menings- och identitetsbildande
berittelser foretrids bland andra av den redan nimnde tyske historie-
teoretikern Jérn Riisen.99 Den som framfor allt har bidragit till att
introducera Riisens forskning f6r den svensksprakiga historie- och his-
toriedidaktiska publiken dr den svenske historikern Martin Wiklund,
som sjilv har studerat f6r Risen och anvint sig av dennes tankar i sina
egna unders6kningar.’®® Eftersom dven delstudierna i foreliggande

95 Salomon 2009, 82.

96 Nilsson 2005, 245.

97 Nilsson 2005, 245.

98 Salomon 2009, 68, 73, 76. Aronsson skriver i linje med detta: "Orsaken
till att det inte alltid dr av vikt att utreda vad som egentligen skett bakom
de tolkningar som brukas, dr att de oftast utformas just i en dynamik som
ar relativt oberoende av sakfoérhallandena [...] Genom att byta fokus frin
information och avskrickning till meningsskapande och historiebruk kan
resultaten bli av virde for diskussionen om de didaktiska virdena med his-
toria.” Se Aronsson 2002, 205—206.

99 Wiklund 2004, 13.

100 De enda texter av Riisen som publicerats pa svenska har sammanstil-
Its av Martin Wiklund i boken Berdttande och fornuft. Historieteoretiska
texter (2004). Den foreliggande sammanstillningen av Risens tinkande
bygger i mycket pa nimnda utgdva, men dven i viss man pd Wiklunds egen
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avhandling till betydande del stoder sig pa Riisens tankar, avser jag i
det foljande att i korthet lyfta fram négra av de — f6r min avhandlings
vidkommande — viktigaste punkterna i Riisens historieteori.

Enligt Wiklund tar Rusens vetenskaps- och kunskapssyn sin ut-
gangspunkt just i ovan beskrivna kulturella vindning. Wiklund anser
dock att Riisens position snarast bor ses som ett alternativ till sévil
den rent objektivistiska som den perspektivistiska kunskapssynen,
genom att den inte bortser frin frigor om normer, mening och iden-
titet i sin syn pa historia.’®* Risens position kan dirfér med Sinikka
Neuhaus beskrivas som en dubbelriktad kritik som tar tillvara for-
nuftspotentialer ur bide den moderna och den postmoderna diskur-
sen. Den moderna diskursen, eller i varje fall dess mest renodlade
empirism, kritiserar Riisen dels for dess tendens att rabbla upp histo-
riska fakta utan att bemdda sig om en levandegorande framstéllning
och estetik samt dels for att den missar att se att all historia som berit-
tas styrs av virderingar och normer som avgor vad ur det férflutna som
plockas fram. Den postmoderna diskursen kritiserar han i sin tur f6r
dess ifrdgasittande av mojligheten att komma fram till objektiva his-
toriska sanningar.”®?

Riisen ser, liksom ménga andra forskare, den postmoderna historie-
skrivningen som en reaktion pi de utmaningar som den moderna his-
torieskrivningen under de senaste decennierna har utsatts for. I likhet
med exempelvis Salomons och Nilssons beskrivningar av den kul-
turella vindningen sdsom positionsforflyttningar fran forklaring till
meningsskapande och tolkning, frin kausala linkar och sanningar till
reflektion och resonemang, fran rekonstruktion till konstruktion, frin
en "oreflekterad kunskapsrealism” till en "pragmatisk realism” och frin

doktorsavhandling I det modernas landskap (2006), dir Riisens tankar ocksa
presenteras.

ro1 Wiklund 2006, 14, 42.

102 Neuhaus 2014, 46—47. Neuhaus hinvisar till Risen 2004, 44—45, 48,

5I—52, 179—194.



strikt objektivism samt historisk sanning till historisk mening och sa
vidare,’®3 betraktar Riisen den moderna och den postmoderna kun-
skapssynen som “konturer” som mer eller mindre glider in i varandra,
snarare 4n att de stir som varandras motsatser. Han menar att mycket
av det som kan anses som karakteristiskt for den postmoderna ut-
maningen har sina féregingare redan i det moderna tinkandet. Som
exempel lyfter han fram den fér postmodernismen s typiska narra-
tiviteten och poingterar att denna uppmirksammades redan under
moderniteten — rentav av Leopold von Ranke sjilv — men att den
tridde tillbaka till forman for den metodiska rationaliteten och den
dartill hérande antiretoriska vindningen. %4

Vad som dr intressant hos Risen dr att han inte drar nigra strikta
grinser mellan vetenskapligt alstrad kunskap 4 ena sidan och offent-
liga berittelser 4 andra sidan, mellan historia 4 ena sidan och minne &
andra sidan. Hans syn pé historisk kunskap som menings- och identi-
tetsskapande berittelser mojliggor tvirtom ett tinkesitt dir historisk
mening inte bara kan utvinnas ur ett "elaborerat berittande” sasom det
strikt vetenskapliga, utan dven ur en “svaroverskadlig uppsjo av olik-
artade aktualiseringar av det forflutna” sisom "minnesfragment, spill-
ror av berittelser, anspelningar pa berittelser” etc., vilka alla aterfinns
parallellt i samhillet.’®5 Rusen for samman alla dessa former av his-
torisk erinran under begreppen "historiekultur” och historiskt berit-
tande”.’°® Han menar nimligen att all historia kan ses som berittande
eller berittelser.'°7

103 Salomon 2009, 66—67, 69, 72, 81; Nilsson 2005, 240, 245—246.

104 Riisen 2004, 44—46.

105 Risen 2004, 102; Wiklund 2006, 31; Selling 2004, 19—20.

106 Riisen 2004, 149-153.

107 Alla berittelser dr didremot inte historiska. Det som gér en berittelse his-
torisk dr for det forsta att de enskilda historiska hindelserna som knyts
samman i berdttelsen anses ha dgt rum i verkligheten, och f6r det andra
att berittelsen hjilper till att uppritta ett "sammanhang mellan det for-
flutna, nutiden och (tendentiellt) framtiden som gér att beritta om och dir
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Denna inkluderande syn pa begreppet historia blir forstielig
mot bakgrund av att Riisen betraktar "historisk orientering” som det
grundldggande kunskapsintresse som allt slags historiskt tinkande —
dven det historievetenskapliga — utgér ifrin. Wiklund formulerar det
sd att "kunskapsintresset historisk orientering svarar mot det allmén-
minskliga behovet av att géra omvirlden begriplig och att orientera
sitt handlande i en tidsdimension”.*® Behovet av orientering gor att
minniskan stiller sig sjilv frigor, vilka hon direfter soker besvara med
hjilp av existerande historiska berittelser, eller genom att sjilv aktivt
skapa egna berittelser.’®9

Dessa berittelser skapas eller bearbetas av minniskans historie-
medvetande som i grund och botten alltid har ett praktiskt syfte,
namligen att hjilpa minniskan att orientera sig ("praxisorientering”)
och att forma sin identitet (historisk identitetsbildning”).**° I var-
dagligt tal beskrivs historiemedvetandet 4 ena sidan som ett slags
férméga eller kompetens eller & andra sidan som en mental process
genom vilken minniskan dr i stind att se samband mellan de olika
tidsdimensionerna och med vars hjilp hon férmar orientera sig i tid
och rum genom att tilligna sig existerande berittelser eller formu-
lera egna.”** Vad minniskan ser eller viljer att se som visentligt och

erfarenheten av det forflutna tolkas pé ett sitt som bidrar till férstaelsen av
nutiden och foérvintan om framtiden”, med andra ord att berittelsen hjil-
per minniskan att forst sig sjdlv och att orientera sig tidsligt. Se Riisen
2004, 88, 97—103.

108 Wiklund 2006, 42—44.

109 Wiklund 2006, 44.

110 Risen 2004, 137-138, 159. Begreppen praxisorientering och historisk
identitetsbildning finner jag i Wiklund 2006, 51.

111 Alm 2011, 261. Martin Wiklund sammanfattar detta i Wiklund 2006,
56—57: "Nir man forsoker orientera sig i tiden dr det inte sikert att man
har tillgdng till en firdig berittelse. Det finns anledning att uppmark-
samma det aktiva momentet i historiskt meningsskapande. Den franske
filosofen Paul Ricoeur anvinder begreppet 'mise en intrigue’ och den
amerikanske historieteoretikern Hayden White begreppet emplotment’



viardefullt nar hon tolkar det forflutna ir dock beroende av hennes
"framtidsforvintningar och forstielse av nutiden [...] eftersom det
ar visentligt just i relation till uttolkarens framtidsférvintningar och
nutidsforstielse”.’*? Riisen beskriver det si att berittelserna svarar
mot olika behov som miénniskan har. Han listar fyra sidana behov,

» »-.

nimligen behovet av "bekriftelse”, "regelbundenhet”, "ifrigasittande”
och ”f6rindring”. En berittelse som svarar mot behovet av bekriftelse
och skapar kontinuitet kallar han f6r den “traditionella berittelsen”.
Behovet av regelbundenhet besvaras av den "exemplariska berittelsen”
som ur historien hirleder konkreta regler. Behovet av ifragasittande
besvaras av den "kritiska berittelsen” som ser historiska hindelser som
varnande exempel, och slutligen besvaras behovet av f6rindring av den

»

genetiska berittelsen”.* '3

Sdrskilt effektiva dr enligt Riisen de berittelser som han kallar
tor “historiska”. Enligt honom ér det kdnnetecknande f6r historiska
berittelser att de genomsyras av principerna “konkretion”, “kon-
tinuitet” och “kontext”. I praktiken innebir det att méinniskor med

tor att understryka den aktiva aspekten av historiskt meningsskapande.
Riisens begrepp ’historisk orientering’ bor ocksé f6rstas pa det sittet, vilket
understryks av att Riisen inte bara talar om berittelser utan om historiskt
berittande som en aktivitet. De historiska aktorerna deltar aktivt i utfor-
mandet av egna berittelser som svar pé frigor om hur de bér handla, hur
de hinger samman med virlden i 6vrigt och hur deras situation ska forstas
och goras hanterbar.”

112 Wiklund 2006, 46.

113 Rusen 1988, 31—35; Risen 1987, 9go—92. Robert Thorp anvinder denna
Riisens typologi éver historiska berittelser for att beskriva Aur historien
anvinds — han talar om historiebrukets "how-dimension”. Denna dimen-
sion skiljer han frin historiebrukets "what-dimension”, som han menar
att anger vad for slags historiebruk det ér frigan om och i vilket sam-
manhang det anvinds. Thorp anger Klas-Goéran Karlssons historiebruks-
typologi (existentiellt historiebruk, politiskt historiebruk, vetenskapligt
historiebruk etc.) som exempel pé hur ett historiebruk kan indelas enligt
"what-dimensionen”. Se Thorp 2014, 3.
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sina erfarenheter och upplevelser — med sitt minne — litt kan rela-
tera till berittelsen ifraga, att den pa ett forstdeligt sitt viver samman
och férklarar sambandet mellan de tre tidsdimensionerna samt att den
knyter an till en storre kontext och placerar in sig sjilv och sina ahorare
i ett storre historiskt ssmmanhang.’*4 Hur vil en berittelse kan "tala
till” en miénniska och "férmedla, paverka och legitimera” beror alltsa
till stor del pa hur vil den férmir férmedla en kinsla av konkretion,
kontinuitet och kontext. Neuhaus sammanfattar det pi foljande sitt:
"En historieskrivning som det inte gir att leva sig in i och identifiera
sig med dr och f6rblir meningslés. Historia méste goras levande for att
kunna levandegé6ra”.*'s

Naturligtvis spelar dven berittelsens sanningsenlighet en roll. Men
det faktum att historiemedvetandet arbetar just med forestillningar
om det forflutna innebdr att inte bara s.k. vetenskapligt belagda fakta
ryms med i ekvationen. Ocksd minnen, minnesfragment, forsant-
hallanden, spillror av berittelser, bilder av framtiden etc. dr av virde
vid meningsskapandet.”*® Av den anledningen beskriver Riisen his-
toriemedvetandets verksamhet som en "siregen syntes av empiri och
normativitet, fakta och virderingar, erfarenhet och betydelse”.?*7
Avgoérande f6r huruvida en ménniska eller en grupp skall kunna ta till
sig en historisk berittelse och tilligna sig den dr nimligen inte enbart
om den dr sann i bemirkelsen att den har utspelat sig i historien. Lika
viktigt dr att de virderingar och mélsittningar som berittelsen for-
medlar 6verensstimmer med &hoérarnas. Risen skiljer dirfor mellan

114 Risen 2004, 97—103; Karlsson 2009, 53; Ammert 2009, 305. Termerna
"konkretion”, "kontinuitet” och "kontext” anvinds av bl.a. Karlsson och
Ammert men bygger pa Risens tankar om "memory”, "continuity” och
“orientation” sdsom kvaliteter hos historiskt berittande, se Riisen 1988,
25—26.

115 Neuhaus 2014, 47.

116 Risen 2004, 102; Wiklund 2006, 45.

117 Risen 2004, 156.



tre olika sanningsansprik eller giltighetsdimensioner hos berittelser.
Den forsta — "erfarenhetsdimensionen” — har att géra med empirisk
trovirdighet, killmaterial och kallkritik och handlar helt enkelt om
att presentera berittelsen som nagot som verkligen har dgt rum, som
fakta. "Betydelsedimensionen” handlar om vad som enligt beritta-
ren dr relevant i det forflutna, vilka teman som lyfts fram och enligt
vilka kriterier och normer det forflutna bedéms. Vad som anses som
relevant dr beroende av vilka frigor berittelsen forsoker svara pa.
Meningsdimensionen dr i sin tur ett slags summa av erfarenhetsinne-
hallet och norminnehillet och skulle kunna beskrivas som berittelsens
roda trad, det syfte berdttaren vill uppné med berittelsen eller det bud-
skap som berittaren 6nskar formedla. Detta syns ofta i vem som utgor
berittelsens "vi” och "de”, i vart "vi” dr pa vig, och i var "viet” befinner
sig i relation till det tilltinkta malet eller den 6nskvirda riktningen. 8

Poingen i resonemanget dr sammanfattningsvis den att en berit-
telses empiriska sanningsenlighet inte garanterar att den anammas av
den publik som den riktas till, lika lite som en berittelses avsaknad
av empiriskt bevismaterial per automatik innebdr att den forkastas.
Det avgérande dr om berittelsen blir trodd.’™ Jag menar att detta

118 Wiklund 2006, 52—54, 65-67.

119 Stugu 2010, 41. Stugu hinvisar till Cassirer 1944. Andreas Thorn ger i
sin doktorsavhandling exempel pi en forsamlings vidmakthéillande av en
vedertagen berittelse dnnu efter att de ridande férhallandena hade upp-
hort att overensstimma med berittelsen. Han skriver: "Pa en ytlig niva
kan framhéllandet av temana framgéing och motstind/frimlingskap sigas
ifragasitta giltigheten hos Filadelfiaférsamlingens berittelse, dd beskriv-
ningen av forsamlingen som vixande och motarbetad inte alltid 6verens-
stimde med faktiska forhillanden. Risen begrinsar dock inte giltigheten
till fakta. Han menar att tolkningen &ven maste ske i relation till en bety-
delsedimension. Den dimensionen adresserar berittelsens forhillande till
sddant som gruppens normer, mal och identitet. Det dr snarast utifrin en
sadan betydelsedimension som Filadelfias berittelse om tillvixt och mot-
stind framfor allt fick sin giltighet.” Se Thorn 2014, 215.
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har sdrskilt stor betydelse i en unders6kning inom kyrkohistoria och
teologi, dir religiosa forsanthallanden och trosuppfattningar utgdr en
avgorande del av savil enskilda manniskors som hela samfunds his-
toriska orientering. Att ménga religiésa férsanthéllanden inte i strikt
vetenskaplig bemirkelse kan bevisas innebdr ndmligen ingalunda att
de inte hos enskilda ménniskor och religiésa grupper kan hillas for
sanna och, vad viktigare ir, spelar en avgorande roll i deras liv. Till
denna problematik, nimligen att religiésa forestillningar far kon-
sekvenser for en minniskas historiemedvetande och historiebruk,
dterkommer jag i den forsta delstudien.

Bidraget frin Cultural Memory Studies

Utover det faktum att den historiska erinrans meningsskapande sker
just utifrdn forestillningar om det forflutna dr det viktigt att notera
att meningsskapandet inte begrinsar sig till enbart sjilvupplevd his-
toria. Ocksa sddana hindelser som har utspelat sig lingt tillbaka i
tiden, "utanfér gruppens omedelbara erfarenhetshorisont”, kan vara
meningsskapande och utvinnas utsagor.’>° Siledes Gverstiger his-
toriemedvetandet “minnet i meningen att det haller ett forflutet
levande som ligger bortom respektive sociala grupps kollektiva min-

» 121

ne Detta vidgade sitt att se pa minnet som nédgot som “stricker

sig ut6ver grinserna for den egna livssituationen och tillbaka in i det

forflutna”2?

paminner mycket om det som den tyske egyptologen Jan
Assmann och hans hustru, litteraturvetaren Aleida Assmann, kallar
for "kulturellt minne”. Detta analytiska sliktskap mellan termerna ar
nagot som bland andra Jan Selling noterar i sin avhandling, nimli-

gen att Risens begrepp historiekultur innefattas i Assmanns begrepp

120 Selling 2004, 20.
121 Selling 2004, 19.
122 Rusen 2004, 154.



kulturellt minne.*?3 Dirfér menar jag att de tvd teorierna komplet-
terar varandra och kan anvindas jimsides i en undersékning i som
denna, nagot jag ocksé diskuterar i den sammanfattande analysen.

Precis som Jorn Riisen anser att de historiska berittelserna har en
identitetsskapande funktion, utgir Jan Assmann fran att minnet dr en
torutsittning for savil individens som kollektivets identitetsbygge.*4
Med begreppet kulturellt minne menar Jan Assmann att det hittills
lingsta steget frin vad man i vanligt tal skulle kalla for minniskans
individuella minne har tagits.**5 Han skiljer ndimligen mellan minnets
individuella, sociala men ocksa kulturella dimension. Med den forst-
nimnda dimensionen avser han sjilva "hirdvaran”, vilken dr personlig
tor varje manniska och dirfér kan utvecklas och drillas. Den sociala
dimensionen syftar i sin tur pd hur minnets innehill, ordning och
struktur bestims av ménniskans interaktion och kommunikation med
andra ménniskor och pa hur hennes upplevelser och dirmed minnen
paverkas av de normer, virderingar och regler som finns omkring
henne. 2¢

"Upptickten” av detta socialt betingade minne tillskriver Assmann
den franske sociologen Maurice Halbwachs, som om detta minne
anvinde termen “kollektivt minne”. Enligt Halbwachs dr ménniskans
minne en forutsittning for att hon skall kunna leva tillsammans med
andra minniskor, samtidigt som det faktum att ménniskan lever till-
sammans med andra dr en forutsittning for att hon skall kunna min-
nas.’?7 Detta slags kollektiva minne, som Jan Assmann kallar f6r
“kommunikativt minne”, dir minniskan 4r i kontakt och kommunice-
rar med andra minniskor, gor att grupper uppstar vilka "conceive their

123 Selling 2006, 286. Iakttagelsen finns i not 30.
124 Assmann J. 2008, 109; Field 2010, 139.

125 Assmann J. 2006, 27.

126 Assmann J. 2006, 1-3.

127 Assmann J. 2008, 109.
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unity and peculiarity through a common image of their past”."?% Att
Jan och Aleida Assmann viljer att tala om "kommunikativt minne”
istllet for “kollektivt minne” beror pé att de menar att det dr svért
att dra en grins mellan det individuella och det sociala minnet, men
framforallt pa att de anser att det finns ytterligare en dimension av det
sd kallade kollektiva minnet, nimligen en kulturell dimension, som
Halbwachs blundar {6r.*29

Detta kulturella minne ér enligt Jan Assmann ett steg vidare frin
Halbwachs sociala (eller for att tala med Assmann: kommunikativa)
minne. Han skriver:

Halbwachs took the step leading from the internal world of the
subject into the social and emotional preconditions of memory, but
refused to go so far as to accept the need for symbolic and cultural
frameworks. For him, that was a frontier that should not be crossed.
Memory in his view was always mémoire vécue, lived, embodied
memory. Everything lying beyond that frontier he called “tradition”

and contrasted it with memory.*3°

Assmann menar att en sidan skiljelinje mellan minne och tradi-
tion inte kan dras, utan att det som Halbwachs kallar for tradi-
tion egentligen har med kulturellt minne att géra. Han hénvisar till
Aleida Assmann som skriver att tradition for kulturellt minne ir vad
kommunikation dr for kommunikativt minne, eller med andra ord
ett slags horisontell kommunikation.’3* Aleida Assmann pépekar
dessutom att kulturellt minne inte, sisom fallet 4r med traditionen,

128 Assmann J. 1995, 127.

129 Assmann J. 2006, 3; Assmann J. 2009, 110.

130 Assmann J. 2006, 8.

131 Assmann J. 2006, 8. Jan Assmann hinvisar till Aleida Assmanns bok Zeiz
und Tradition. Kulturelle Strategien der Dauer, som i svensk oversittning
heter Tid och tradition. Varaktighetens kulturella strategier. Se Assmann A.

1999, 88.



inskrinkersigtilldetbegrinsadestoffsomtraditionsférmedlareanservara
viktigt att tradera frin en generation till en annan. Istillet delar hon
upp kulturellt minne i “stored memory”, och "functional memory”,
eller i ”archive” och "canon”.*32

Det funktionella, aktiva eller kanoniska minnet utgér den del av
det kulturella minnet som anvinds pa daglig basis och som ir viktigt
och meningsfullt f6r gruppen eftersom det stoder gruppens kollektiva
identitet.’33 Detta minne ar enligt Aleida Assmann nigot som stin-
digt repeteras, ateranvinds och dr i aktivt bruk och dérfor fors vidare
fran generation till generation.’34 Det kanoniska minnet utgérs av ett
litet antal sa kallade "kulturella texter”, vilka genom sin normativa och
formativa karaktir innehar en kanonisk status. Med kulturella texter
avses dock inte uteslutande skriven text, utan begreppet innefattar
ocksé platser, personer, myter, ritualer och annat som foérmedlar en
kulturell identitet.*35

Det arkiverade minnet ir i sin tur, till skillnad frin traditionen,
till sin volym grinsldst och i stindig férvandling samt fungerar som
ett lagerhus for kulturella relikter.”3¢ Allt det som inte ryms med i
det kulturella minnets aktiva del forpassas till detta lagerhus. De arki-
verade minnena dr inte bortglomda men heller inte i daglig anvind-
ning, utan de befinner sig ”in the intermediary state of 'no longer’ and
‘not yet,’ deprived of their old existence and waiting for a new one”.*37
Det innebir att det minne som av en generation eller en grupp for-
passas till det kulturella minnets lager, i vissa fall kan aktualiseras av en
senare generation och goras till ett aktivt funktionellt minne.3%

132 Assmann J. 2006, 25. Jan Assmann hinvisar till Assmann A. 1999, 130—
145. Se ocksd Assmann A. 2008.

133 Assmann A. 2008, 106.

134 Assmann A. 2008, 99—100.

135 Assmann A. 2008, 100; Erll 20112, 161-162.

136 Assmann A. 2008, 99.

137 Assmann A. 2008,103.

138 Assmann J. 1995, 130; Assmann A. 2008, 104.
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Det som mojliggor denna i princip odndliga mingd minne, och
som ocksa gor att det kulturella minnet kan stricka sig hundratals
eller rentav tusentals 4r tillbaka i tiden — till skillnad frin det kom-
munikativa minnet som har en livslingd pa upp till fyra generationer
eller 8o—100 ar — dr att det objektiveras, institutionaliseras och lagras
i symbolisk form. Detta sker till viss del i bilder, riter, minnesplatser
men framfor allt i skrift och tecken. Dar det kommunikativa minnet
traderas och fors vidare i alldagligt umginge genom kommunikation
och interaktion lever det kulturella minnet, och dirmed ocksi den
kulturella, kollektiva identiteten, vidare med hjilp av en utsedd elit
eftersom det blir:

[E]xteriorized, objectified, and stored away in symbolic forms that,
unlike the sounds of words ans sights of gestures are stable and situ-
ation-transcendent: They may be transferred from one situation to

another and transmitted from one generation to another.”39

139 Assmann J. 2008, 110-111. Se ocksid Assmann A. 1995, 128; Assmann J.
2006, 24—25, 28.



Anders Svedberg

Huvudsyftet med min avhandling dr att skriva om religiost historie-
bruk utifrin Anders Svedberg som exempel. For att kunna gora det ir
det nodvindigt att sdga nigot om vem Anders Svedberg var och om
den kontext han verkade i. Jag menar att detta kan underlitta forstiel-
sen av hans historiebruk. Kapitlet inleds med en genomging av den
tidigare forskning som har bedrivits kring Anders Svedberg. Direfter
toljer forst ett avsnitt om Anders Svedberg och till sist ett avsnitt om
den milj6 dir han levde och verkade. Eftersom avhandlingens fokus
ligger pa det religiosa historiebruk som Svedberg framfor allt riktade
till den Gsterbottniska allmogen, édr det sirskilt de religiésa férhallan-
dena i hans hemtrakt Munsala som skirskadas.

Anders Svedberg i tidigare forskning

Nir sentida betraktare har sammanfattat Anders Svedbergs liv har tre
epitet varit aterkommande, nimligen skolman, tidningsman och lant-
dagsman. S dr inte bara fallet i den tidigare nimnda biografin av
J.J. Huldén, dir dessa epitet figurerar redan i underrubriken. Aven den
mer vetenskapliga forskning som finns att tillgd om Svedberg kret-
sar till storsta delen kring just dessa sidor av hans verksamhet. Mest
uppmirksamhet har utan tvekan dgnats at Svedbergs skolgirning,
vilket dr forstdeligt mot bakgrund av att den verksamheten i minga
avseenden kan betraktas som en pionjirinsats i finlindskt perspektiv.
Skolgirningen begrinsar sig nimligen inte enbart till uppbyggandet
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av den skola i Munsala som sedermera har kommit att kallas f6r den
forsta folkskolan i svenska Osterbotten. Svedberg spelade en viktig
roll ocksa sitillvida att ungefir hilften av de ca 50 folkskolldrare som
verkade i svenska Osterbotten lisiret 1893/94 hade varit elever i
Svedbergs skola.”4° Hans intresse f6r den grundtvigska folkhogskole-
tanken bidrog till att vicka forstielse f6r nimnda skolform dven i
Svenskfinland.*#* Ocksi nationellt fick hans folkbildningsinsats dter-
verkningar genom att han medverkade i den kommitté som gran-
skade Uno Cygnaeus betinkande om folkskolvisendet i Finland.
Dirigenom kom Svedberg dven att sitta sin prigel pa det nationella
folkskolvisendet i Finland for en ling tid framét.'42

I Ljuset av Svedbergs mingsidiga pedagogiska verksamhet blir
Bertel Nyholms konstaterande om att"djupast inne var han [Svedberg]
pedagog” forstieligt.’#3 Nyholms bok Den svedbergska skolan, vilken
gavs ut dr 1987 till 125-arsminnet av grundandet av Svedbergs skola
i Munsala, utgor vid sidan om de tvd biografier som har skrivits om
Svedberg, den mest omfattande Svedberg-relaterade unders6kningen.
Studien inbegriper inte bara sjilva skolan i Munsala under den tid
som Svedberg levde och var dess forestindare, utan behandlar dven
tiden innan skolan byggdes, da Svedberg var ambulerande barnaldrare
i trakten. Boken redogér vidare for skolans och skolbyggnadens tillbli-
velse samt for skolans liroplan och dess elever. Den diskuterar ocksé
vilka faktorer som kan ha styrt in Svedberg pa lirarbanan och vilka
faktorer som eventuellt paverkade hans pedagogiska grundsyn. 44

Betydelsen av Svedbergs lirargirning pa ett nationellt plan blir
ytterligare belyst i historikern Henrik Meinanders artikel om honom.

140 Nyholm 1987, 103.

141 Anders Svedbergs betydelse for folkhogskoletankens spridning i Finland
tangeras i flera artiklar av Gustav Bj6rkstrand. Se exempelvis Bjérkstrand
1978, 1981, 1998, 1999.

142 Nyholm 1987, 22—25; Meinander 2001, 94.

143 Nyholm 1987, 5.

144 Nyholm 1987.



Artikeln bir namnet "The role of the schoolteacher in the making
of a civic society: two cases from the Grand Duchy of Finland”.
Meinanders insats bestir inte si mycket i att han presenterar ny
empiri nir det giller Svedberg, utan i att han placerar in honom i en
vidare kontext och liter honom exemplifiera folkskolldrarnas roll f6r
det civila samhallets framvixt och fér nationsbygget i stort i Finland
under senare delen av 18oo-talet. Meinander menar att Svedberg ar
ett exempel pa civilt uppvaknande “from below”, nigot som dr kdnne-
tecknande f6r de nordiska linderna i stort vid denna tid. Han noterar
ocksd Svedbergs breda yrkesrepertoar och kallar honom rentav fér en
personifiering av det framvixande civilsamhallet och en organisatér av
det nya sambhillet. Meinander menar dven att Svedbergs lararroll gick
hand i hand med hans roll som tidningsman och som politiker. Sina
asikter om folkbildningen spred Svedberg exempelvis lika mycket i
tidningspressen som i skolan. Tvé forutsittningar f6r detta var enligt
Meinander Munsalabornas mottaglighet for nya idéer samt Svedbergs
personliga kristna tro.’45

Att den kristna tron var nigot som genomsyrade hela Svedbergs
liv och som dirfor ocksa var det hogsta milet £6r hans skolverksamhet
ir en slutsats som édven kyrkohistorikern Gustav Bjorkstrand anslu-
ter sig till i artikeln "Anders Svedbergs livssyn”. Artikeln bygger pa
ett foredrag hillet ar 1982 vid 150-arsminnet av Anders Svedbergs
todelse. Ocksa Bjorkstrand beskriver Svedberg som en “sambhills-
byggare” och slar fast att grundvalen for utférandet av denna uppgift
lag i hans kristna tro. Utgangspunkten f6r artikeln dr dock den mot-
satta, ndimligen en av allt att doma allmint spridd uppfattning om att
den brinnande tro som Svedberg i yngre dr tydligt hade visat prov
pa med tiden svalnade. Religionen, eller mer exakt pietismen, miste
sin funktion som sambhillelig hivsting for Svedberg efter att han
hade nitt en respekterad stillning som ldrare, tidningsman och lant-
dagsman. Bjorkstrand argumenterar dock f6r — de facto med en del

145 Meinander 2001, 80, 93—104.
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exempel pi det historiebruk som Svedberg gjorde sig till tolk for — att
Svedbergs forindrade instillning i trosfrigor snarast dr att betrakta
som ett tecken pa hans "av biblicismen priglade pietistiska dskiddning”
som han hade "natt fram till genom flitigt studium av bibeln och reli-
giosa skrifter, genom samtal med erfarna sjilasérjare och genom egna
erfarenheter”.’4¢ Den kristna tron forblev alltsi Svedbergs foljesla-
gare under hela hans liv, &ven om den tog sig olika uttryck vid olika
tidpunkter.

Tron kom éven till uttryck i Svedbergs skriftliga produktion. Sa
menar 4dtminstone litteraturvetaren Claes Zilliacus, som 1 artikeln
"Lisning om folket, lisning for folket. En studie i moralisk lektyr
pa 1860-talet” skriver att innehallet i Svedbergs tidning Osterbotten
“hyllar ett etiskt sammankittat universum” och genomgiende avspeg-
lar Svedbergs "pd en kristen grundsyn fotade sociala rittsmedve-
tande”. I artikeln jaimfor Zilliacus hur en ursprungligen tysk berittelse
i slutet av 1860-talet kom att Gversittas och forkortas dels 1 Finlands
Allminna Tidning och dels i Anders Svedbergs Osterbotten. Han kon-
staterar att berittelsen i Osterbotten skiljer sig markant fran versionen i
Finlands Allméinna Tidning "bade litterdrt och till sina moraliska valo-
rer” eftersom lisekretsen for de tvi tidningarna var helt olika. Aven
Zilliacus slir in pa den av de 6vriga forskarna utstakade vigen och
noterar att Svedbergs tidningsbidrag utgjorde en del av hans folkfor-
battrarprojekt, ett slags "rumslig férlingning av hans lirar- och ledar-
kall som pristman, skolman och kommunalman”

Den roll som lirare, fostrare och ledare som han [Svedberg] bekliadde
i sina andra samhillsvirv — som gudsman och skolman, senare som
kommunalman och lantdagsman — kommer ocksi till synes i hans
tidningsmannaskap, sirskilt som alla hans sysslor hade samma

motiv: att bistd och lyfta “sina landsmin”. Redakt6r Svedberg var

146 Bjorkstrand 1982, 15—23.



en professionell folkforbittrare, och den text som trycktes i hans
Osterbotten var till sina syften folkforbattrande text.47

Om man med forskning hir avser endast sa kallad vetenskaplig forsk-
ning, vittnar den ovan gjorda genomgingen frimst om att inga allt-
for omfattande vetenskapliga studier om Anders Svedberg har sett
dagens ljus. Hans politiska girning — med vilket jag hir avser hans
arbete i lantdagen — har dessutom fatt sta i skuggan av hans ldrar-
och skriftstillargirning. An mindre har nigon forskning berort frigan
om Svedbergs historiebruk, varfér redan det motiverar ett ytterligare
studium kring honom. I sammanhanget bér dock omnidmnas de tvé
biografier som har skrivits om Anders Svedberg, vilka bigge utkom ar
1932 till roo-drsminnet av hans fodelse. Den ena — Anders Svedberg.
Skolman, tidningsman, lantdagsman — skrevs av Johan Jakob Huldén,
som sjilv "genom blodsband p& modernet var befryndad med Anders
Svedberg”.’48 Den andra och hilften kortare biografin — Anders
Swvedberg. En folkets man — skrevs av Signe Stromborg. Hon var visser-
ligen inte slikt med Svedberg men vil ett slags kvinnlig motsvarighet
till honom genom att hon var sévil ambulerande folkhoégskolldrare i
Osterbotten som forsta kvinnliga rektor for Kronoby folkhégskola.49
Bigge biografierna, sirskilt den férstnimnda, vittnar visserligen om
ett omsorgsfullt forarbete och en fortrogenhet med killorna och de
tortjanar sikert till stor del det utlaitande som Henrik Meinander ger
om dem:

147 Zilliacus 1985, 288.

148 J.J. Huldéns mamma Helena Storsved var systerdotter till Anders Sved-
berg. Se Minnesruna 6ver J.J. Huldén, Svenska folkskolans vinners kalen-
der 1959, internetkilla, tillginglig 28.5.2015.

149 Cygnel 1971, internetkilla, tillginglig 28.5.2015.

OYIIAIAS SYIANY

63



ANDERS SVEDBERG

64

After Svedberg’s death, several biographies were published, in which
his work as an educator has been recounted with great respect
and admiration. Although it is well known that such positive charac-
terisation is standard for most biographies of prominent pedagogues,
in Svedberg’s case it is, likely that the praise is rather well earned.”s°
Ur ett kallkritiskt perspektiv férsviras dock lasningen av dessa biogra-
fier av deras avsaknad av notapparat och exakta killangivelser samt i
viss méin dven av forfattarnas alltfor uppenbara strivan efter ett nyans-
rikt, nistintill poetiskt sprik, vilket ger framstillningen en mer popu-
lir eller rentav skonlitterdr snarare dn objektivt vetenskaplig karak-
tir. Att beskriva minnesteckningarna som hagiografier dr kanske att
overdriva, men forfattarnas vordnad for sitt objekt dr féga maskerat.
Det oaktat — eller forvisso kanske just darfér — tecknar bockerna en
intressant bild av Anders Svedberg och fungerar dtminstone som en
lattillginglig killa till allmén kunskap om honom. Framf6rallt under-
stryker de att Svedberg var en "folkets man”som i allt sitt virv virnade
om kristen tro, om folkbildning och om bemyndigandet av (den oster-
bottniska) allmogen.

Anders Svedberg

Den sammantagna bild som den tidigare forskningen kring Anders
Svedberg tecknar dr att hans yrkesmissiga forehavanden priglades av
en i grunden demokratiserande ansats. Hans arbete syftade med andra
ord till att bemyndiga och inkludera &sidosatta eller i nigot avseende
forbisedda befolkningsgrupper samt till att for dessa grupper gora
tillgdngliga sadana friheter, rittigheter och méjligheter som tidigare
hade varit forbehallna endast ett begrinsat befolkningslager. Férutom
att denna tes fir uppbackning av den tidigare forskningen understods
den dven av de av mig utférda delstudierna. I den forsta delstudien

150 Meinander 2001, 96.



framgir hur Svedberg anvinde historien for att understryka att de
svensktalande finlindarna utgjorde en del av det finska folket. Och i
den andra delstudien redogérs f6r hur han tog stillning f6r dissenters
och frikyrkliga och med sitt historiebruk forsokte f6rma Vi:et, alltsa
den lutherska kyrkan och dess medlemmar, att inkludera sadana grup-
per som dnnu inte hade religionsfrihet. Inte minst understods tesen av
Svedberg sjilv, vilket vittnar om att hans folkférbattrarprojekt inte dr
senare generationers paklistrade efterhandskonstruktioner eller tolk-
ningar utan en medveten instillning och malsittning for honom sjilv.
Som exempel kan anféras det han skriver i Osterbottniska Posten ir
1885:

Menniskorna iro fortfarande indelade i klasser eller stind, och
deruti dr vil i sig sjelf intet ondt; men di den enskilda mennisk-
ans wirde, ratt och answar mites efter den klass eller det stind han
eller hon tillhor, da den ena klassen tillegnar sig rittigheter som inga
andra dn den klassens medlemmar i dtnjuta [...] d& bewisar detta
att man dnnu dr langt ifrdn att erkdnna menniskoritten, hwars forsta

grundsats dr allas likhet inf6r lagen...t5?

Den befolkningsgrupp eller den samhillsklass som Svedberg i cita-
tet ovan hade i dtanke var forst och frimst landsbygdsbefokningen —
“kroppsarbetaren” och “allmogemannen”. Att det dirtill var den 6ster-
bottniska landsbygdsbefolkningen som hans demokratiseringsinsats i
torsta han riktade sig till dr inte svart att vare sig lista ut eller forsta.
Svedberg var nimligen 6sterbottning i sjdl och hjirta. Det var dir, i
Munsala i Nykarleby, som han féddes och kom att leva hela sitt liv.
Han var sjilv del av denna befolkning, han var fortrogen med dess
seder och bruk och hade, i alla fall enligt egen utsago, inga ambitio-
ner pa eller dréommar om att “klifva upp” till ndgot mer aktningsvirt

151 Osterbottniska Posten 13.8.1885, Om menniskoritt.
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stind.?5? I ett brev till Zacharias Topelius uttrycker Svedberg det néje
han kidnner i att "arbeta for den folkklass ibland hvilken jag édr f6dd
och uppvuxen”.?53 Dirtill ansig han att den som ville verka for folkets
(det vill siga allmogens) hojande sjilv borde vara en del av folket och
betrakta sig som dess like.”54 Det gillde svil f6r dem som ville lyckas
som folkskolldrare som f6r dem som hade ambitioner att lyckas som
tidningsmin. Den som ville ge ut en tidning for allmogen maste enligt
Svedberg vara f6dd, uppvuxen samt boende ibland allmogen.*55 Ocksa
den som ville vara folkskolldrare pa landsbygden borde vara f6dd pi
landet, bete sig och leva som landsbygdsbefolkningen och "till sitt hus-
liga 1if allt framgent sta folket s nira som mojligt”.’5¢ Att Svedberg
ddrfor "torblev vid sin ldst” och livet igenom arbetade for sitt "eget”
folk kan forstés i ljuset av detta. Han trodde sig helt enkelt besitta den
habitus och det kulturella kapital som han ansag att var en nédvindig-
het for att kunna verka bland den 6sterbottniska allmogen.*s7 Dirtill
fruktade han att om han 6vergav sin position, nigon annan mindre

152 Helsingfors universitetsbibliotek, Coll 244:51—-52 (1872—1887), Sved-
bergs brev till Z. Topelius, odaterat. Svedberg ber Topelius om rid i
frigan om huruvida han skall géra sig behérig for seminarieldrartjinsten
i Nykarleby. Han skriver: "Jag vet att mangen trott sig hos mig mirka ett
strifvande efter att ’klifva upp’, som man sdger; men jag betygar det upp-
riktigt, att jag hillre skulle dterga till min faders aktningsvirda stind, och
njuta af landtbyggdens trefliga familjelif, skild fran stora verldens buller
och brik, dn jag skulle vilja antaga en seminariildrares aktade plats, med det
dermed f6ljande salongslifvet, derest jag icke fruktade, att genom en sidan
itergang nedgrafva det pund mig blifvit férldnat.”

153 Helsingfors universitetsbibliotek, Coll 244:51—52 (1872—1887), Svedbergs
brev till Z. Topelius den 31.3.1868.

154 Osterbottniska Posten 13.8.1885, Om menniskoritt.

155 Osterbotten 1.1.1864, Arade landsmin!

156 Osterbotten 15.2.1868, Redaktorens tilligg till en insind artikel vid namn:
Om smiskoleldrarnes framtid.

157 Se tex. programforklaringen for tidningen Osterbotten i Osterbotten
1.1.1864, Arade landsmiin!



limpad kunde gora ansprik pi den och “sprida en missriktad folkupp-
lysning i vira bygder”.'58

Visserligen var det inte s att Svedberg konsekvent uteslot andra
befolkningsgrupper frin sin intressesfir. I lantdagen talade han bland
annat for kvinnors, odkta barns och judars ritt. Svedberg foresprakade
exempelvis lika arsvritt for bade kvinna och man, gifta kvinnors ritt
att forvalta vad de hade fortjinat, odkta barns arvsritt efter fadern
samt judars ritt att vistas i landets storre stider.?59 Likvil riknas till
Svedbergs storsta bedrifter i lantdagen hans stod f6r byggandet av ett
nytt jirnvigsspar, som gick just till Osterbotten. Ocksi denna gir-
ning kan betraktas som demokratiserande genom att den syftade till
att binda samman Osterbotten med Helsingfors. De argument som
Svedberg dirfor anforde i frigan var symptomatiska fér hans motiv.
Enligt honom var exempelvis jirnvidgen den bista hivstingen for
ett folks hojande i ekonomiskt avseende, och de tidigare nédaren,
di Osterbotten var ett av de virst drabbade omridena, hade kunnat
genomlidas bittre i fall en jirnvig hade existerat.’®°

Sa som framgick redan i foregiende avsnitt vurmade Svedberg sir-
skilt f6r folkbildning. Detta kom till synes framfor allt i hans arbete
som ldrare och tidningsman. Hér kan man siledes tala om utbild-
ningsdemokratisering och kunskapsdemokratisering. Att lds- och
skrivkunnigheten och i ett storre perspektiv folkbildningen genom
tolkskolans inférande har varit av ovirderlig betydelse for framvixten
av den moderna nationalstaten dr ett otvivelaktigt faktum. Ocksi
tidningsldsandet tillskrivs i allmédnhet stor betydelse for skapandet av
en kinsla av samhorighet med andra ménniskor och med forestillda

158 Osterbotten 5.2.1870, Ett ord om folkbildning.

159 Huldén A. 1932, 52—53, 67—68; Hulden 1932, 193. Svedberg satt med i
lantdagen i bondestindet i fyra omgéngar, dren 1877-78, 1882, 1885 och
1888. Se Huldén A. 1932, 11.

160 Se t.ex. Huldén A. 1932, 56—57.
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gemenskaper. 161

Genom att i skolan och genom sina tidningar lira
ut skrivkunnighet och meddela allmogebefolkningen kunskap om
sadant som skedde utanfér det lokala samhallet bidrog Svedberg sale-
des indirekt till att Gverbrygga stindsklyftorna och erbjuda lands-
bygdens befolkning en kinsla av medborgelig delaktighet. Flera dr
exempelvis de tidningsartiklar dir Svedberg argumenterar fér folk-
bildningens férdelar, dir han motsitter sig uppfattningen att bon-
deklassen inte bor utbildas mer dn nédvindigt eller dir han som ett
slags medlare forsoker forbittra det pé sina héll ritt kdrva férhallandet
mellan bonde- och herreklassen.¢>

Bildning utgjorde enligt Svedberg helt enkelt det sikraste och vik-
tigaste sittet for ett lands och ett folks framétskridande i kulturellt
och ekonomiskt avseende. Det var hans recept for ett bittre samhille
och en bittre framtid. Det handlade inte bara om att bonden skulle
komma att kunna bruka sin jord battre efter att han hade utbildat sig,
vilket Svedberg forvisso ocksi ansig.’®3 Han tillskrev bildningen en
langt storre betydelse:

Latom of derfore med forenade krafter arbeta for det stora malet:
wart folks upplysning och héjande. Bonden i wirt land klagar si
ofta 6fwer embetsmannafortryck, men det storsta fortryck han lider
ir af — okunnigheten. En upplyst allmoge, som kéinner sina rittig-
heter och skyldigheter och utéfwar desamma, kan icke i lingden

161 Se t.ex. Anderson 1996, 34—46; Ahonen & Rantala 2001, 13; Mikkola
2009, 184—192.

162 Folkwdinnen 7.8.1861, Ar det farligt att bibringa bondestindet och arbets-
klassen storre upplysning 4n de redan besitta?; Osterbotten 15.4.1865, Ar
det wadligt att sprida upplysning ibland arbetsklassen och bondestin-
det i wért land?; 5.2.1870, Ett ord om folkbildning; 16.12.1871, Slutord,;
Osterbottniska Posten 13.8.1885, Om menniskoritt.

163 Osterbotten 15.4.1865, Ar det wadligt att sprida upplysning ibland arbets-
klassen och bondestandet i wart land? Se ocksia Osterbotten 1.8.1864,
Niégra ord om folkskolor i allménhet.



fortryckas af embetsmannaklassen [...] Siledes — i samma mon som
folket blifwer upplyst, i samma mon skall ocksi embetsmannafor-
trycket wika och ett lyckligare forhillande i detta som i andra af-
seenden intrida.’%4

Givetvis var det inte vilken bildning som helst som Svedberg hade
i atanke. Nér han i en opublicerad uppsats fran ar 1860 diskuterar
begreppet bildning skriver han att en sann bildning aldrig kan vara
"16sryckt fran en gemenskap med kristendomens liror”. Tvirtom édr
en bildning som “undergrifver Bibelns sanningar eller dtminstone
sitter dem i bakgrunden” en missbildning som inte fortjinar namnet
bildning. Med detta menar han inte att all undervisning maste ha en
andlig prigel, men nog att all undervisning miéste bygga pa kristen
grund: "Guds ord, bibelns heliga sanningar bér vara den rot hvarifran
all undervisning utgér, Guds ord bor dfven vara den slutpunkt hvarest
all undervisning stannar.”%5 Att Svedberg inte gjorde avkall pa denna
asikt under sina senare ar framgér av Gustav Bjorkstrands artikel om
Anders Svedbergs livssyn. Bjorkstrand noterar nimligen att Svedberg
savil 1 ett tal frin ar 1862 som i tvé artiklar fran 4r 1868 respektive ar
1883 alltfort forfiktade samma grunduppfattning och tydligt prokla-
merade att kristendomen utgjorde grunden for all bildning och fér
hans egen skolverksamhet.?0®

164 Osterbotten 5.2.1870, Ett ord om folkbildning.

165 NSA, Anders Svedbergs samling, 1.4. Svedberg 1860, 6—8 (min pagi-
nering). Uppsatsen bir rubriken: "Om Folkbildning och Upplysning dess
olika uppfattning, mél och f6ljder. Betraktade frin en kristlig synpunkt af
A: S—g”.

166 Bjorkstrand 1982, 22—23. Bjorkstrand hinvisar till Huldén 1932, 108
(vilken i sin tur sannolikt bygger pa Folkwinnen 3.12.1862, Folkliroanstalt
i Munsala) samt till artiklarna i Osterbotten 18.7.1868, Redogérelse for
tolkskolans i Munsala férsamling tillkomst, plan m. m. och Norra Posten
16.8.1883, Om bildning. Se ocksa Osterbotten 5.2.1870, Ett ord om folk-
bildning.
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Denna pi kristendomen grundade bildning tillskrev Svedberg en
stor forvandlande kraft. Dels verkade den pa individplanet eftersom
en minniska genom den “rent kristlig[a] bildning[en] [...] kan till
hjerta och sinnelag forvandlas till en’ny menniska’”.7%7 Dels verkade
den pa ett samhilleligt plan:

Frigar derfore fosterlandswinnen: Huru skola wi se wart dlskade
fosterland och def inbyggare uti ett lyckligt och blomstrande till-
stand? — sa swara wi: Bibringa of3 en kristlig upplysning och bild-
ning, och frukten som wisar sig uti alla férhillanden, skall icke ute-
blifwa. — Kristendomens anda besitter en sidan bildande kraft, att

den omskapar hela linder och folkslag.168

I den tidigare nimnda uppsatsen frin 1860 kan man ana den djupa
tilltro Svedberg sitter till en dylik bildning som utgar frin kristen-
domen. Svedberg skriver att minniskan har tvi bestimmelser, en
jordisk och en 6verjordisk. Mianniskans 6verjordiska bestimmelse ar
ingenting mindre dn det férlorade Gudsbelitets aterupprittande. Om
minniskan skall kunna "bildas och férberedas” for evigheten maste det
forlorade Gudsbelitet aterupprittas och minniskan iterfodas.’®9 Ett
samhille dir detta sker skulle enligt Svedberg innebdra ett framét-
skridande uti religiost, moraliskt, intellektuellt och ekonomiskt av-
seende. Han citerar en J.P. Lange som i sin bok Herrlighetens Land
tecknar framtiden salunda: "Vilka krafter av en tillkommande virld
kunde alltsi ej hemligt genomtringa de jordiska, befria dem fran for-
domelse och gora henne till ett paradis.”?7° Svedberg dr visserligen pé
det klara med att allt ir Guds verk — dven om Gud anvinder ménniskor

167 Norra Posten 16.8.1883, Om bildning.

168 Folkwinnen 7.8.1861, Ar det skadligt att bibringa bondestandet och
arbetsklassen storre upplysning dn de redan besitta?

169 NSA, Anders Svedbergs samling, 1.4. Svedberg 1860, 3—7 (min paginering).

170 NSA, Anders Svedbergs samling, 1.4. Svedberg 1860, 15 (min paginering).



som redskap — samt att ondskan knappast nigonsin kommer att f6r-
svinna helt och hallet.”7" Likvil kan den framstegstro och den till-
tro till manniskans inneboende potential och utvecklingsférméiga som
Svedberg hir sitter ord pi siga oss nigot om hans historiesyn. Om
savil historien som manniskan enligt hans uppfattning stadigt utveck-
lades i riktning mot det bittre fanns det nimligen fog for att stilla sig
kritisk till mycket av det som hade hint i det férflutna och lira sig av
tidigare misstag. En siddan instillning kunde till viss del forklara det
kritiska historiebruk som Svedberg visade prov pd och som jag noterar
i min andra delstudie.

Lika viss som Svedberg sade sig vara om att Gud var den som stad-
kom férindring, lika viss var han om att han sjilv var anfértrodd en
viktig uppgift av Gud. Han var Guds medarbetare eller medhjilpare.
Lirarrollen gick siledes inte enbart ut pé att fostra barnen till goda
medborgare utan ocksi till gudfruktiga sidana. Han hoppades att han
en dag skulle fi "framtrdda f6r den hogsta domaren och siga: Herre,
hir dr jag och barnen som du mig gifwit hafwer”.7> Dirtill var han
medveten om sin position och om den betydelsefulla roll han spelade.
I ett brev till dottern Hanna, som hade undrat hur hon skulle forhilla
sig till varldslig ldsning, skriver Svedberg att han, tack vare sitt eget

171 NSA, Anders Svedbergs samling, 1.4. Svedberg 1860, 8 (min paginering).
Se dven Folkwinnen 18.9.1861, Menniskan och djuret. Svedberg skriver:
"Ett ewighetslopp dr nedlagt uti hwarje menniskohjerta, som wisar att
menniskan icke kan uppna fullkomligt milet f6r sina 6nskningar hir pa
jorden [...] Den kristligt bildade menniskan ir derfore lingt ifrdn att stilla
sig uti en flendtlig stillning emot en sann folkupplysning. Twirtom ér det
hennes bemédande att wisa, det kristendomen och en sann bildning och
upplysning ricka hwarandra handen; att ju lingre menniskan kommer
uti upplysning, ju storre framsteg hon gor i de menskliga wetenskaperna,
desto nirmare kommer hon sitt mal, dfwen i kristligt afseende, om hon
blott wandra efter kristendomens anda.”

172 Osterbotten 4.6.1870, Afskedsord till Eleverna wid skolinrittningen i
Munsala, wid drsexamen den 14 Maj 1870 af skolans férestindare.
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beslut att inte bara lisa andlig litteratur, i férlingningen har kunnat
vara "tusendetal till vilsignelse” bide genom att uppfostra slikte efter
slikte i skolan och genom att han med sina lagkunskaper har kunnat
hjilpa manga fattiga i rattegangar. Han dr siker pa att nir han dor
“skola tusende och éter tusende vilsigna mitt minne”.*73

Anders Svedbergs Munsala

I allminna termer kan den kristna kyrkan sigas ha spelat en bety-
dande roll i manniskors liv under hela medeltiden och dnnu langt in
pa 1800-talet. Den finlindske historikern Esko Hartikainen beskri-
ver askadligt tidigare drhundradens religiositet som ett slags socialt
cement. Med detta vill han 4skidliggéra hur religionen och religio-
siteten var fast forankrade i den enskilda ménniskans liv, hur de fung-
erade som ett slags kitt som fogade samman livets olika delar och som
en referenspunkt utifrin vilken ménniskorna formade hela sin verk-
lighet.*74 Den svenske kyrkohistorikern Hilding Pleijel uttrycker sig i
liknande termer da han skriver: "Kring kyrkan och hennes handlingar
kretsade allmogens tankar och liv. Kyrkan liksom omslot allt sock-
nens folk alltifrin vaggan dnda till graven. Intet viktigt steg blev taget
utan att kyrkan omgav det med sin vilsignelse.”75 Den finlindska
religionsvetaren Kati Mikkola i sin tur menar att man dnnu pa 18o0-
talet kan beskriva religionens betydelse f6r majoriteten av landsorts-
befolkningen med hjilp av kultursociologins begrepp "symboliskt uni-
versum”. Med detta avser hon att den gammallutherska liran dnnu
pa 1800-talet utgjorde ett symboliskt universum fér majoriteten av

173 AAB, Handskriftsavdelningen, ].J. Huldéns samling 21, odaterat brev frin
Anders Svedberg till dottern Hanna. Enligt Bertel Nyholm ér brevet skri-
vet ar 1883, se Nyholm 1987, 18.

174 Hartikainen 2005, 17.

175 Pleijel 1970, 14.



landsortsbefolkningen, vilket innebar att det var utifrin den lutherska
trosforestillningen som miénniskorna férstod, prévade och virderade
allt de stotte pa.'7¢

De ovan listade allminna beskrivningarna torde kunna appli-
ceras ocksa pi forhillandena i Osterbotten och i Munsala. Aven om
Munsala inte enbart beboddes av lutheraner, utan dven av exempelvis
baptister, skall foljande 6versikt gora tydligt att den kristna tron under
hela 1800-talet utgjorde en sjilvklar och naturlig del av Munsalabornas
vardag. Vid tiden for Svedbergs fodelse dr 1832 var Munsala forsam-
ling kapell under Nykarleby moderférsamling. Munsala hade hort till
Nykarleby storsocken dnda sedan socknen bildades i bérjan av 1600-
talet. Ett eget kapell blev Munsala i bérjan av 1700-talet och fran ar
1755 hade man en egen prist bosatt pi orten.'77 Redan under 1600-
talet hade det funnits en kyrka i Munsala, men den kyrka som fanns
under Svedbergs tid var en stitlig korskyrka i sten som hade uppforts
aren 1772-1792.7% Ar 1857 omvandlades kapellet till ett sjilvstin-
digt pastorat som ar 1874 fick en egen kyrkoherde.’79 I och med att
den kyrkliga och kommunala férvaltningen skildes at blev Munsala ar
1865 en sjilvstindig kommun.*8°

I andligt avseende kom Munsala frin slutet av 1830-talet att
mycket starkt priglas av den pietistiska vickelsen. Enligt Anders
Svedberg kan vickelsens inging i férsamlingen mycket tydligt tidfds-
tas. Det var nimligen en majsondag ar 1838 som den i dsterbottniska
vickelsekretsar namnkunnige pristen Fredrik Ostring predikade for
forsta gangen i Munsala kyrka."®T Ostrings ingingspredikan skall

176 Mikkola 2009, 17, 44, 46—47, 236—238.

177 Strandberg 1834 II, senare delen 89.

178 Till Munsala kyrka, se Nyholm 1992.

179 Colliander 1910, 430.

180 Bjorkstrand 1990, 137-138; Lygdbick 1990, 145.

181 Svedberg 1884, 4—6. Fredrik Ostring hade blivit pristvigd ar 1832. Han
blev till en bérjan férordnad till Kronoby dir han kom i kontakt med
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enligt Svedberg ha gjort ett djupt intryck pid de manga gudstjinst-
besokarna i kyrkan. Den kan dérfor betraktas som startskottet for den
vickelse som i mycket snabb takt spred sig i Munsalabygden och som
under de foljande dren kom att sitta djupa spar i Munsalabornas liv.
Munsala blev en av de forsamlingar i svenska Osterbotten som allra
starkast kom att beréras av den pietistiska vickelsen.™8? Till detta
bidrog ocksa att manga av de prister som tjanstgjorde i férsamlingen
efter Fredrik Ostring var paverkade av den pietistiska vickelsen.83 Av
stor betydelse for vickelsens spridning och konsolidering i Munsala
var ocksa de stora pietistmalen i slutet av 1830- och bérjan av 1840-
talet. Sin frimsta motstindare hade nimligen Fredrik Ostring i Johan
Snellman — kyrkoherden i Nykarleby — som vid tva tillfillen drog
Ostring och hans anhiingare infér ritta. Savil Ostring som hans med-
atalade domdes till stringa straff i dessa rittegingar.'84

I slutet av 1860-talet hade baptismen fitt sina forsta anhingare
i Jakobstadstrakten.'®5 Dirifrin spred den sig under 1870-talet till
de kringliggande forsamlingarna och den fick vid denna tid ingéng
ocksd i Munsala. I synnerhet i Mona och Pensala byar hade rérel-
sen framgéng. Redan ar 1871 déptes nio Monébor i Jakobstads hamn
och foljande ar déptes inte mindre dn 16 Munsalabor, av vilka nio
var hemmahérande i Pensala.’®® Savil Mona baptistforsamling som
Pensala baptistforsamling grundades ar 1873.787 Efter att baptisterna
hade byggt ett bonehus i Moni dr 1873 skred de kyrkliga myndig-

heterna till atgirder, eftersom de menade att antalet kyrkobesokare

den pietistiska vickelsen och anslét sig till den. Efter tre drs verksamhet i
Kronoby blev han férordnad till nadarspredikant i Nykarleby. Krook 1931
del II, 108; Nyholm 1992, 265.

182 Dahlbacka 1987, 65; Smeds 1928, 2; Huldén 1932, 61.

183 Stromborg 1932, 10.

184 Krook 1931 del II, 188—189.

185 Till baptismen i svenska Osterbotten se Nisman 1962.

186 Nisman 1962, 134-137.

187 Nisman 1962, 162—166.



hade minskat. Foljande 4r inkallades f6rildrarna till ett 20-tal odopta
barn i Munsala infér kyrkoradet.*88

En av de ledande inom baptistférsamlingen i Moné var bonden
Erik Nygard. Han forrittade dr 1874 en baptistvigsel som gjorde att
de kyrkliga myndigheterna pa olika sitt gick in for att stivja bap-
tismens framfart i forsamlingen. Efter ytterligare en baptistvigsel i
Mona édr 1875 hotade kyrkoherden i Munsala, Jakob Wegelius, att
anmila hindelsen som osedlighetsfall. Han nojde sig dock med att
férmana parterna att inte bo samman med varandra. Att han inte gick
in f6r en anmalan berodde formodligen ocksi till en del pa att kom-
munstyrelsen tog tag i drendet och forsokte fa de bida parterna att
flytta isir, nagot som dock inte lyckades. Senare delen av 1870-talet
och hela 1880-talet kom att f6r Munsalas del priglas av en dragkamp
mellan de kyrkliga myndigheterna och baptisterna. Det var forst pa
189o-talet som kampen i ndgon min mattades av.189

Samtidigt som baptismen gjorde sina landvinningar i Munsala,
kom ocksd den evangeliska rérelsen att fa fotfiste i forsamlingen. En
av de prister som i borjan av 1870-talet anslot sig till den evange-
liska rérelsen var Johannes Bick."9° Han var kapellan i Nykarleby aren
1878-1884. Bick var en stark ledare, som ar 1884 blev 6verombuds-
man for Lutherska Evangeliforeningen i Finland. Bicks kapellanstid
i Nykarleby innebar att den evangeliska rorelsen fick anhidngare dven i
Munsala. I en artikel om det kyrkoherdeval som férrattades i Munsala
torsamling dr 1893 har Ingvar Dahlbacka visat att nimnda val kom
att bli en kamp mellan den pietistiska rorelsens och den evangeliska
rorelsens anhingare. Aven om J.J. Huldén i sin Svedberg-biografi
konstaterar att "sparen av den pietistiska vickelsen plinades ut under
kapellanen Jungbergs tid [1856-1862], men kommo tillbaka under
baptismens filttecken”, dr det alltsa skl att notera att det dnda in mot

188 Nisman 1962, 136—-137.
189 Nisman 1962, 238—261; Rundt 1992, 99—101.
190 Till Johannes Bick, se Koskenniemi 1998.
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slutet av 1800-talet fanns personer i Munsala som riknade sig som
anhingare till denna vickelserorelse. Sa stark hade dnda den evange-
liska rérelsen blivit under 1870- och 1880-talet att de evangeliska fick
sin kandidat, Gustaf von Essen, vald till kyrkoherde i férsamlingen &r
1893.191

En ditida lagesrapport 6ver de kyrkliga forhillandena i Munsala
finner vi i kyrkoherde Emeleus berittelse till biskopsvisitationen i
Munsala den 12—13 maj 1887:

Utom baptismen ha négra separatistiska rorelser hir icke yppats, ty
dertill kan man vil icke rikna den mera ensidigt evangeliska rikt-
ning eller s.k. ultraevangelism, som af en del personer hyllas, upp-
kommen som det tyckes, till f6lje af en reaktion emot den stringt
allvarliga mera lagiska riktningen, som rader hos andra. Bida dessa
riktningar vilja dock st pa kyrklig grund och ha allvar med sin kris-
tendom, och om ensidighet och brist hos dem finnes - och ”i méinga
stycken fela vi ju alle” - s star det vil dock bittre till med dem
in med dem som lefva i likn6jdhet och kottslig sikerhet, om ock
en yttre anstindighet, sdsom fallet 4r med den storsta hopen, att ej
ens tala om de alldeles gudlése sillar och vildhjernor, som ju, tyvirr,

ifven finnas.19?

Nimnda biskopsvisitation holls alltsa tva ar fore Svedbergs dod.
Kyrkoherde Emeleus beskrivning av situationen i férsamlingen med
avseende 4 de olika vickelserérelserna ger en inblick i hur man frin
pristerskapets sida sag pd de olika vickelserorelserna som hade etab-
lerat sig i férsamlingen. Den pietistiska rérelsen, som Emeleus kallar
tor “den stingt allvarliga mera lagiska riktningen”, var visserligen pa
tillbakaging, men den tycks fortfarande ha haft en del anhdngare. Den

191 Dahlbacka 2009, 61-76.
192 Landsarkivet i Abo, Abo Domkapitels arkiv, E VI 127 Berittelse om
Munsala férsamling... 1887.



enda grupp som han kallar f6r separatistisk dr den baptistiska grup-
pen, som alltsd hade fitt fotfiste i vissa av de byar som tidigare hade
utgjort pietismens kirnomraden. Ocksa den evangeliska rorelsen hade
vid denna tid sina anhdngare i Munsala. Emeleus kallar denna for
"den mera ensidigt evangeliska riktningen”. Aven om han karakteri-
serar den som ensidig, si menar han dock att den inte ér separatistisk.

Det som man sirskilt kan ligga mirke till i kyrkoherde Emeleus
berittelse dr att han betonar att samtliga kyrkliga riktningar i Munsala,
med undantag for baptismen, "vilja dock std pa kyrklig grund och ha
allvar med sin kristendom”. Visserligen har man ofta i forskningen
betonat att vickelsen kom att bidra till upplésningen av den kyrkliga
enhetskulturen. Detta kan forvisso i manga avseenden éga sin riktig-
het. Andd kommer man inte ifran att den kyrkliga kultur som vid
denna tid rddde i Munsala i det stora hela dndd var en mycket homo-
gen kultur. Trots att vickelsens anhidngare var splittrade i olika rikt-
ningar, sd stod de dnda ideologiskt mycket ndra varandra. De betrak-
tade alla Bibeln som norm for lira och liv och pa det etiska omradet
hade de i stort sett samma virderingar. De ville alla std pa en kyrklig
grund och de gjorde allvar av sin kristendom.

Konsekvensanalys

Vad finns da att sdga om Anders Svedberg och hans Munsala som
kan bli oss till hjilp nir det giller att forstd hans historiebruk? Sjilv
tror jag att en viktig nyckel till en sidan forstéelse dr det faktum som
alla de tidigare gjorda unders6kningarna, samt den darpatéljande dis-
kussionen om Svedberg lyfter fram och betonar, nimligen att allt det
som Svedberg gjorde — vare sig det var i skolan, i tidningspressen eller
i lantdagen — i nigon mén syftade till att forbdttra allmogens, fore-
tradesvis den Gsterbottniska allmogens, stillning. Denna demokratise-
ringsiver l6per som en réd trad genom all hans yrkesverksamhet. Den
stir i forgrunden dven i delstudierna i vilka den kommer till uttryck i
toresatsen att inforliva den svensktalande befolkningen i Finland i det
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finska folket samt i kampen for vidgad religionsfrihet till f6rman for
dissenters. Och den foranleder exempelvis Signe Strémborg att kalla
Svedberg for en "folkets man” och Clas Zilliacus att tala om Svedbergs
folkforbittrarprojekt.

Att Svedberg sa ihirdigt forsokte nd ut till landsbygdsbefolk-
ningen maste ses i ljuset av hans fasta 6vertygelse att allmogen inte
kunde péitvingas forindring "uppifran” utan att viljan och initiativet
till en f6rindring méste komma frin allmogen sjilv. Detta hade han
personlig erfarenhet av'93 och denna asikt forfiktade han upprepat i
sina artiklar.”94 Darfo6r var det allmogen han vinde sig till, det var den

193 Nyholm beskriver Svedbergs forsta forsok att grunda en fast folkskola
i Munsala. Det av Svedberg presenterade forslaget till skolschema god-
kindes visserligen i kapellstimman, men vickte allvarliga farhagor bland
folket, vilket i forlingningen ledde till att Svedberg drog sig ur projektet.
Huldén hinvisar till Svedbergs artikel i Osterborten ar 1868 dir Svedberg
skriver: "Nagra frinwarande férsamlingsmedlemmar funno sig icke wid
beslutet, utan anférde beswir hos Domkapitlet. Wil widholls beslutet af
dem som fattat detsamma, men motpartiet hade si bearbetat mingden af
de enfaldigare utaf forsamlingsmedlemmarna, att de bérjade hysa farhégor
for skolinrittningen, sisom en twéngsinrittning, derfore ansig under-
tecknad det klokast att icke med twéng genomdrifwa en sak, som bor wara
friwillig, emedan jag ansag en skola icke kunna motswara sitt dndamil, om
den icke eger folkets fortroende.” Se Nyholm 1987, 16-17 och Osterbotten
18.7.1868, Redogorelse for folkskolans i Munsala férsamling tillkomst,
plan m. m. I fokus i en foljeting i Osterbotten ir 1972, stir en fiktiv skolas
tillkomst, och det dr svirt att inte ldsa in att det 4r Svedbergs egen skola
i Munsala som &syftas. I berittelsen later Svedberg forstd att folkskolans
sak av de drivande krafterna overhuvudtaget var illa forberedd varfor den
svirligen kunde vinna befolkningens fortroende. Se Osterbotten 17.2.1872,
Folkskolan I.

194 Helsingfors Tidningar 2.9.1857, Annu ett ord om Finlands Folkskolor;
Osterbotten 1.8.1864, Nigra ord om folkskolor i allminhet; 17.2.1872,
Folkskolan I. Nyholm skriver ocksd, med anledning av Svedbergs marginal-
anteckningar i Uno Cygnaeus Forslag rérande Folkskolvisendet i Finland:
”"Svedbergs uppfattning om skol- eller lirotving lyser dven hir igenom,
han omfattade aldrig tanken pa en skola som patvingades vare sig samhille



han forsokte 6vertala och paverka och det var den han riktade sitt his-
toriebruk till. Att min unders6kning kring Anders Svedbergs religiosa
historiebruk fokuserar pa hans verksamhet bland allmogen ir i ljuset
av detta f6ljdriktigt.

For det andra bor vi notera den spridda och starka religiositet
som gjorde sig gillande inte bara i Svedbergs liv utan ocksi i hans
omgivning. Detta faktum stéder min tidigare tes om att kristen-
domen utgjorde den grundberittelse som minniskorna i Munsala
relaterade allting till, eller om man vill, det sociala cement som fogade
samman livets olika delar och det symboliska universum utifrn vilket
minniskorna férstod, provade och virderade verkligheten. Som jag
konstaterar ovan stod Munsalaborna ideologiskt varandra nira, trots
att de ur en vickelsehistorisk synvinkel sett var splittrade i olika rikt-
ningar. "Alla” betraktade de ndmligen Bibeln som rittesnoére. Och
ingen kan ha undgitt att sjilv pa nira hall uppleva, eller atminstone
hora berittas om pietistvickelsen i mitten av 1800-talet. Darf6r menar
jag att man om Munsala med omnejd kan anvinda begreppet "religios
minnesgemenskap”, ett begrepp jag kommer att diskutera nirmare i
toljande kapitel. I korthet anvinds begreppet minnesgemenskap om
sadana grupper som bygger sin sjilvbild och sin identitet med hjilp av
ett gemensamt narrativ och vissa hindelser i det forflutna. For inva-
narna i Munsala torde framforallt Bibeln, men ocksa i hog grad den
lutherska traditionen och pietistvickelsen ha varit sidana normativa
och formativa narrativ. Detta kunde till viss del férklara Svedbergs

eller den enskilda individen. Det behov av bildning, kunskap eller skola,
som pi frivillig vig vixte fram hos folket utgjorde grunden for all utveck-
ling av bildningsvisendet, enligt hans uppfattning.” Se Nyholm 1987, 24.
Att Svedberg inte bara var emot tving ifriga om skola och utbildning
kommer fram, férutom i den andra delstudien dir Svedberg forfiktar for-
fiktar samvets- och religionsfrihet, exempelvis i en artikel i Osterbotten
ir 1868 dir Svedberg skriver att man inte fir tvinga barn att ta till sig
kristendom utan istéllet genom exempel och vandel leda dem dirtill. Se
Osterbotten 4.7.1868, Barna uppfostran.
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religiost nyanserade historiebruk, i vilket han hinvisade just till den
kristna kyrkans historia, till reformationen och till pietistvickelsen
och pietistrittegingarna. Svedberg visste att dessa "hindelser” hade en
bred och djup klangbotten hos den dsterbottniska allmogen, som han
ville na ut till och paverka.



Religiost historiebruk — en sammanfattande
analys

Foljande kapitel utgor en diskussion av de delstudier som bygger upp
min avhandling och som aterfinns i del tvd av avhandlingen. Det édr
samtidigt en omarbetning av den artikel som utgér mitt bidrag i en
antologi som ges ut inom ramen f6r det av Finlands Akademi finansi-
erade forskningsprojektet Tvleransens grinser — inklusion och exklusion
i en nordisk kyrkobistorisk kontext 1750—2000. Inledningsvis kommer
innehallet i och resultaten fran delstudierna att i korthet dterges och
knytas samman. Malsdttningen dr inte att uttdmmande och detalje-
rat sammanfatta var och en delstudie. Snarare bestar malsittningen i
att forsoka overblicka den helhet som delstudierna tillsammans bildar.
Direfter diskuteras pé ett 6vergripande och teoretiskt plan samt med
hjélp av J6rn Riisens teori om historiska berittelser och Jan och Aleida
Assmanns teori om kulturellt minne det historiebruk som kommer till
uttryck hos Anders Svedberg i de tre delstudierna. Detta historiebruk
kallar jag for religiost historiebruk. Avsikten ir siledes att ta mig an
avhandlingens inledande friga, nimligen hur ett religiost historiebruk
kan se ut och fungera.

Tre delstudier

I fokus i den forsta delstudien stir tva i manga avseenden olika his-
toriebocker som Anders Svedberg sjilv forfattade under senare
delen av 180o-talet. Dir den férsta historieboken — ett slags under-
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visningsmaterial for privat bruk i den ambulatoriska skolan i Munsala
— genomsyras av en tydlig kristen vokabulir, har denna kristna under-
ton i den senare boken, som utgjorde Svedbergs bidrag till en liroboks-
tavling for folkskolornas behov, till viss del fatt ge vika for en starkare
fokusering pa det nationella och fosterlindska. I enlighet med tidsen-
liga stromningar kan detta beskrivas som ett fokusskifte frain Gud till
fosterlandet.

Jag menar att historien i den tidigare skrivna boken anvinds for
att peka pa Gud och pd Guds agerande i tiden samt for att belysa den
kristna kyrkans framvixt: Gud styr historien mot dess slutmal, himlen,
som dirmed blir slutmiélet dven for historieundervisningen. Syftet
med historieundervisningen dr alltsd att peka pd Gud och att leda
barnen till himlen. Svedberg hinvisar bade till den allménna historien
och till kyrkohistorien, men dr noga med att pipeka att bagge styrs av
Gud, varfor det i slutindan inte dr nigon skillnad mellan de tvi. Trots
fokusskiftet frin Gud till fosterland i den senare skrivna boken, dr det
kristna inslaget inte helt frainvarande i den heller. Skillnaden mellan
bockerna kommer bist till synes i att det kristna, i den senare boken,
snarast stir i nationsbyggets tjanst: Guds agerande och den kristna
kyrkans framvixt anvinds for att illustrera den finlindska nationens
framvixt. Svedberg hivdar att nationens framvixt har gatt hand i hand
med kristendomens utbredning. Man kunde ocksi siga att Svedberg i
den forsta boken visar hur Gud har lotsat det kristna folket fran forn-
tid till nutid, medan han i den senare boken visar hur Gud har lotsat
det finska folket genom tiderna. Adressaterna dr tydliga: om Svedberg
i den forsta boken vinder sig till det kristna folket, vinder han sig i
den andra boken till Finlands folk.

Att Svedberg verkade i ett kyrkligt sammanhang och mycket starkt
priglades av sin kristna 6vertygelse kommer tydligare fram i denna
forsta delstudie 4n i de tvd senare. Det betyder dock inte att Svedberg
upphor att vara en religios aktor nér han talar f6r religionsfrihet eller
ndr han anvinder sig av en antikatolsk retorik — teman som star i
centrum i de tva senare delstudierna — men rent teoretiskt kunde det



religiésa historiebruk som kommer till synes i dessa delstudier ha
praktiserats av en icke-religios aktor. I de tva senare delstudierna fors
diskussionen ocksa ned pa en mer konkret niva. Hér undersoks nim-
ligen for det forsta de historiska berdttelser som Anders Svedberg
gjorde bruk av i sin kamp f6r utvidgad religionsfrihet. Jag menar att
religionsfrihetsfragan f6r méinga av de av hivd lutherska 6sterbott-
ningarna utgjorde en grundvalskris eller en fragestillare som Svedberg
med sina historiska berittelser forsokte tackla och besvara. I linje med
sin erkint liberala héillning ville Svedberg inkludera pietister och bap-
tister och erbjuda dven dem ritt att utéva sin tro. Han var mer ridd
tor den splittring som han ansag foreligga om t.ex. baptister inte till-
erkindes religionsfrihet, 4n vad han i egenskap av lutheran fruktade
tor de liromissiga asikter som baptisterna féretridde och som stod i
strid med den lutherska trossynen.

Svedberg jamfor sin egen samtids avsaknad av religionsfrihet med
tidigare hindelser i historien da religiosa grupper har varit fortryckta,
sasom pietistforfoljelser eller katolska kyrkans forfoljelse av lutheraner
efter reformationen. Ett sadant "kritiskt historiebruk” dir Svedberg
nagelfar tidigare historiska hindelser, innebdr — for att tala med Jorn
Risen — att Svedbergs historiska berittelse laddas med negativa del-
summor, vilket i sin tur motiverar och legitimerar en férindring i
motsatt riktning i Svedbergs samtid. I sin historiska berittelse anvin-
der Svedberg sig av sidana historiska referenser som hans mélgrupp
kidnner igen och kan relatera till for att ddrigenom viva samman det
torflutna med samtiden och framtiden och ge hindelserna en konti-
nuitet samt for att placera in sin malgrupp i en kontext si att den kan
orientera sig i tillvaron.

Vad som antyds i den andra delstudien och utvecklas i den tredje
ar att en del av Svedbergs historiebruk har traderats och gatt i arv frin
tidigare generationer. Med hjilp av insikter frin den sa kallade kul-
turella minnesforskningen argumenterar jag i den sista delstudien f6r
att exempelvis den antikatolicism som man finner i Svedbergs retorik
var en del av det kulturella minne som hade sina rétter langt tillbaka i
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tiden, mihinda dnda i reformationstidevarvet. Detta minne var en del
av en etablerad diskurs eller vad jag kallar for ett "kollektivt historie-
medvetande” — och nagot som de flesta dirfor kunde relatera till dven
om de sjilva aldrig hade kommit i kontakt med négon katolik eller
personligen hade upplevt de historiska hindelser som Svedberg hin-
visar till. Referenserna till det katolska i Svedbergs historiebruk kan
pa detta sitt ses som historiska nyckelsymboler eller an mer exakt som
“narrativa forkortningar”. Det handlar alltsi om ord eller meningar
som i kondenserad och symbolisk form bér pa och kan utvecklas till
storre och sammanhingande berittelser.

I delstudierna kan man siledes strukturellt skonja en rorelse frin
det allminna till det specifika. Den forsta delstudien ror sig pa ett mer
overgripande plan dn de tva senare och ger ocksi pa ett mer pétag-
ligt sdtt en inblick i hur ett religiost historiebruk kunde se ut rent
generellt. Den delstudien kan saledes stoda lasningen av de tva efter-
kommande delstudierna, varfor den har placerats forst. Om fokus i
den foérsta undersokningen ligger pa ett relativt 6vergripande plan,
begrinsas det i den andra undersékningen till de av Svedberg bru-
kade historiska berittelserna i religionsfrihetsfragan. I den tredje och
sista undersokningen fors diskussionen ytterligare ned pa ett dnnu
mera konkret och detaljfokuserat plan. Hér zoomas in péd enskilda
ord, pd sprikbruk och pi finstilt retorik. Gemensamt f6r samtliga del-
studier dr historiebrukets religiosa karaktir, nigot jag skall granska
ndrmare i detta kapitel.

Vad samtliga delstudier om Anders Svedberg pi ett tydligt sitt
lyfter fram dr hur ett historiebruk dr bundet till sin kontext — hur
det dr forankrat i och priglat av den specifika historiekultur i vilken
det blir till och anvinds. Med Peter Aronssons ord dr historiebruk
"de processer di delar av historiekulturen aktiveras for att forma
bestimda meningsskapande och handlingsorienterande helheter”.*95
Historiebruk och historiekultur hinger alltsa samman pa si sitt att

195 Aronsson 2004, 17.



historiekulturen styr historiebrukets utformning. I klarsprak innebér
detta att historiebruket — for att uppna sitt syfte — maste korrelera
med den omgivande historiekulturen. Jérn Riisen betonar nimligen
att historiebruket, eller de historiska berittelser som historiebruket
uttrycks i, maste priglas av "konkretion”, "kontinuitet” och "kontext”
for att uppni 6nskad effekt.’9¢ Berittelser som priglas av dessa egen-
skaper kan manniskan litt relatera till med sina minnen och erfaren-
heter. Berittelserna viver pa ett forstieligt sitt samman olika tids-
dimensioner och placerar ldsarna i ett storre historiskt sammanhang,
en kontext. Berittelserna kan alltsd hjilpa ménniskan att orientera sig
i tillvaron. De kan forma hennes identitet och bli meningsskapande
tor henne.

De exempel pd Anders Svedbergs historiebruk som har skirskadats
i de tre delstudierna visar att han var fértrogen med den kristna, oster-
bottniska allmogen. Han kinde siledes till den publik och dess his-
toria, som han genom sitt historiebruk i forsta hand riktade sig till.
Svedbergs historiebruk fyllde med andra ord i méinga avseenden de
krav pi konkretion, kontinuitet och kontext som Riisen avkriver goda
historiska berittelser. Férklaringen hirtill ligger antagligen till stor del
i att Svedberg sjilv hade vuxit upp i denna milj6 och hade anammat
och internaliserat dess seder och bruk. Darf6r var han fértrogen med
den och kunde 6sa ur dess forrid. Och genom sin de facto uppburna
stillning som skolman, tidningsman och lantdagsman hade han dartill
nitt en position dir han med Jan Assmanns ord kan sigas ha tillhort
den elit som hade forméga att férmedla och tolka den lokala histo-
rien och traditionen. I det féljande kommer jag att anvinda begrep-
pen konkretion, kontinuitet och kontext som ett raster for att granska
det historiebruk som har kommit till synes hos Anders Svedberg i
syfte att om mojligt urskilja potentiellt utmirkande drag for det reli-
giosa historiebruket samt lyfta fram det som karakteriserar det reli-
giosa historiebruket pa ett allmént plan. Dessa drag bor inte ses som

196 Riisen 1987, 25—26; Karlsson 2009, 53.
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egenskaper som ett historiebruk méste besitta for att kunna klassas
som religiost. Snarast kan de underlitta forstaelsen av hur ett religiost
historiebruk fungerar samt synliggéra vilken funktion ett religiost his-
toriebruk kan fylla.

Hir bor dock med nagra ord berdras frigan om varfor just de av
Riisen nimnda tre dimensionerna (konkretion, kontinuitet, kontext)
har valts som raster vid analysen av Anders Svedbergs historiebruk
samt vad det av makarna Assmann foretridda kulturella minnes-
perspektivet hirvidlag kan sdgas bidra med. Spontant kunde kanske
den av Klas-Géran Karlsson utvecklade typologin 6ver historiebruk
forefalla som ett mer konkret och applicerbart redskap i samman-
hanget. Férutom att denna typologi, som jag tidigare har papekat, f6r-
summar att ta i beaktande en uttalad religiés aspekt av historiebruk,
finns dven andra faktorer som har motiverat beslutet att inte slaviskt
folja en viss typologi. Karlssons typologi har bl.a. kritiserats for att
renodla och separera historiebruk som inte alltid 4r si glasklart dtskilj-
bara samt f6r att i forsta hand vara tinkt for att appliceras pa samhills-
system och andra storre helheter.'97 Historikern Erik Axelsson pépe-
kar dven att Karlssons typologi riskerar att lasa forskaren vid de
forutbestimda behoven som typologin tillskriver dem som brukar
historien. Samma kritik kunde forstas riktas mot de flesta typologi-
seringar. Av den anledningen har ocksa Riisens typologisering av his-
toriska berittelser/historiebruk — i vilken han skiljer mellan "traditio-
nella”, "kritiska”, “exemplariska” och “genetiska” berittelser — anvints
sparsamt. Bigge typologiseringar syftar nimligen i forsta hand till att
spéra historiemedvetandet hos de personer som anvinder det aktuella
historiebruket eller det bakomliggande behov som deras historiebruk
paverkas av. Den redan nimnde svenske historiedidaktikern Robert

197 Nordgren 2006, 42—43; Sjéland 2011, 27. Sjéland hinvisar till Klas-Géran
Karlsson som sjilv har noterat detta faktum, se Karlsson 2009, 59. Detta
faktum hindrar dock inte Sjoland sjilv frin att studera det kommersiella
historiebruket i tidskriften Populir Historia.



Thorps beskrivning av Karlssons respektive Riisens typologisering kan
ytterligare fortydliga deras begrinsningar. Karlssons typologi kallar
Thorp for historiebrukets "what-dimension”, eftersom han menar att
den siger nagot vad for slags historiebruk det dr frigan om och i vilket
sammanhang det anviinds.’9% Riisens historiebrukstypologi benimner
han diremot som en "how-dimension” eftersom den svarar pa frigan
hur historien anvinds. Utéver dessa fragor har jag sjilv i min egen
undersokning dessutom intresserat mig for hur ett religiost betingat
historiebruk ser ut, samt hur det dr utformat och fungerar och detta ar
nagot som de tvd nimnda typologierna inte direkt kan svara pa.

Den analysmodell som Kenneth Nordgren foresprikar som ett
alternativ ser historiebruket som en kommunikationskedja som kan
undersokas ur ett avsindarorienterat perspektiv, ett mottagaroriente-
rat perspektiv samt ett budskapsorienterat perspektiv. Han menar att
man med en sidan indelning kan komma bort frin det ensidiga foku-
set pd den enskilde aktorens agerande och behov och istillet se histo-
riebruket ur ett narrativt perspektiv som “ett kontextualiserat forlopp
mellan olika brukare”. Da f6rstir man bittre "hur historien engage-
rar en rad aktorer och tillfredsstiller en mingd, dven rent motstridiga
behov samtidigt”.’99 Bland andra Erik Axelsson och Claus Bryld ir
inne pa samma linje. Enligt Axelsson tillfor inte en historiebruks-
etikettering nigon okad forstielse for hur historien fungerar i sam-
hallet, ndgot som gor att han istillet talar f6r en starkare fokusering pa
fragan om "varfor vissa historiska foreteelser ibland dr politiskt ging-
bara for vissa grupper, ibland f6r andra aktorer och ibland inte alls”.2°°
Claus Bryld skriver i sin tur att det faktum att man “simpelt smakker
en af typerne pa et skrift eller en debat som en etiket” inte ger nigon
djupare mening for forstielsen av innehallet.?°*

198 Thorp 2014, 3.

199 Axelsson 2004, 24; Nordgren 2006, 42—43.
200 Axelsson 2004, 22.

201 Bryld 2002, 349.
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Vad samtliga ovan nimnda forskare alltsd lyfter fram 4r att man
vid analysen av historiebruk maste ta i beaktande flera aspekter dn
enbart det bakomliggande behovet hos den som brukar historien.
Axelsson formulerar detta som att historiekulturen 4r "styrd bade av
aktorernas intressen och den aktuella situationen och av det institutio-
nella ramverk som historieproduktionen sker inom.” Han hinvisar
till dansken Carsten Tage Nielsen och papekar: "Genom att betona
historieproduktionens maktmassiga dimension blir de centrala forsk-
ningsobjekten bade aktérerna och deras intressen och de omgivande
samhilleliga och institutionella sammanhangen.”°2

Utifran det ovan sagda, kan konstateras att jag sjilv, i min forskning
av det religiosa historiebruket hos Anders Svedberg, har haft ett starkt
fokus pa det som Nordgren kallar fér budskapsorienterad tolkning.
Men genom att analysera sjilva historiebruket menar jag mig ocksa
ha kunnat siga nigot om sivil historiebrukaren Anders Svedberg
som ocksd om den publik som hans historiebruk riktade sig till. Ett
sadant vidare perspektiv, dir dven “aktérernas intressen och den aktu-
ella situationen” har kunnat beaktas, menar jag har méjliggjorts tack
vare att jag valt att se pd historiebruket som historiska narrativ eller
berittelser pa det sitt som Jérn Risen definierar dem, nimligen som
priglade av dimensionerna “"konkretion”, "kontinuitet” och "kontext”.

Som den svenske historikern Martin Wiklund poingterar 4r en
av fordelarna med Riisens historieteoretiska perspektiv att hans idéer
inte star isolerade utan gor ansprak péd att vara en del av "ett sam-
manhingande och genomtinkt perspektiv pd historievetenskap, histo-
riskt berittande och historiekultur”.>°3 En kritik som dock har riktats
mot Rusens perspektiv dr att det inte i tillrickligt hog grad beaktar
fragan om makt — en kritik som dr samstimmig med den kritik som
Axelsson och Bryld anfér ovan. Den tidigare nimnde Andreas Thorn

202 Axelsson 2004, 25-26. Axelsson hinvisar till Nielsen 1996, 13.
203 Wiklund 2004, 14.



hinvisar till en rad forskare for att podngtera att en méinniskas berdt-
telser inte bara formas av hennes egna intentioner utan att de ocksé
paverkas av andra (konkurrerande) berittelser och aktérer i samhil-
let: "Meningsberittande uppstir dirmed inte i vakuum utan bygger
pa hybrider mellan olika visioner, strukturer och berittelser som i sin
tur relaterar till makt.”?°4 Oberoende av om kritiken édr befogad eller
inte, menar jag att det faktum att jag till Risens historiebruksteori
har fogat ett minnesperspektiv, sidant det féretrids bland andra av
makarna Assmann, har fortydligat att historiebruk ar en komplex
kommunikationskedja bestaende av flera, savil medvetna som omed-
vetna men ocksd samtida och tidigare aktorer av institutioner, struk-
turer och ramverk.

Religiost historiebruk som legitimitet och garanti

Svedbergs historiebruk uppfyller Riisens krav pa konkretion fram-
tor allt nir det bygger pa ett nirliggande forflutet som ménga av
Svedbergs dhorare har upplevt eller kinner till och som de dirfor
har litt att relatera till. Detta framkommer exempelvis nir Svedberg
i kampen for religionsfrihet bland annat hinvisar till pietistforfoljel-
serna i Nykarlebytrakten under 1830- och 1840-talet. Anvinder man
sig av Assmanns distinktion mellan kommunikativt och kulturellt
minne, kan man siga att dessa hindelser — vid den tid ndr Svedberg
gjorde bruk av dem — f6r méinga dnnu var en del av det ’lkommunika-
tiva minnet”. Adressaterna hade med andra ord sjilva varit med om
nimnda hindelser eller kinde sidana minniskor som hade upplevt
dem och hade genom social interaktion med dessa ménniskor fatt
kunskap om hindelserna. An tydligare framstir detta om man note-
rar att det ord som Riisen sjilv anvinder f6r konkretion dr "memory”.
Minnet stér alltsa for den nirliggande historia som berér manniskors
egna upplevelser och erfarenheter av det forflutna.

204 Thorn 2014, 38-39.
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Vad jag forsoker pévisa dr att historiebrukets konkretion inte
alltid dr beroende av ett forflutet som mottagarna sjilva personli-
gen har upplevt. Precis som miénniskans personliga minne anses vara
priglat av en social, kollektiv eller kulturell dimension anser jag att
man kan tala om kollektiva historiemedvetanden som minniskan
tar del av och som hennes personliga historiemedvetande paverkas
av. Detta gor att hennes referensram inte ar begransad till hindelser
som utspelar sig under hennes livstid utan att den dven kan innefatta
hindelser som 6verstiger hennes personliga minne och stricker sig
bortom hennes erfarenhetshorisont. Den svenske historikern Kenneth
Nordgren uttrycker det triffsikert och beskrivande genom att kon-
statera: "Historiemedvetandet dr en individuell tankeoperation men
innehaller drvda forestillningar.”?°5 Som illustrativt exempel kan
anges den antikatolicism som Svedberg ofta gor sig till tolk for och
som han anvinder sig av i sitt historiebruk. Denna antikatolicism kan
ses som ett kulturellt minne 4 la Assmann vilket har forts vidare och
overlevt fran generation till generation. Svedberg sjilv hade nimligen
knappt kommit i kontakt med vare sig nigon katolik eller med katol-
ska kyrkan. Det samma gillde merparten av dem som han med sina
texter och sitt historiebruk riktade sig till. Med st6rsta sannolikhet var
istillet den antikatolicism som kommer till synes i hans retorik ett arv
med rotter si langt tillbaka i tiden som ortodoxins tidevarv pa 1600-
talet, eller rentav reformationstidevarvet pa 1500-talet.

Historiska berittelsers konkretion édr av sirskilt intresse nir man
talar om religist historiebruk. Jag menar nidmligen att denna kon-
kretion har moéjlighet att nd sin fulla potential, eller i varje fall 6kad
effekt, just i ett religiost historiebruk, speciellt ndr det riktar sig till reli-
giosa grupper. Enligt Jan Assmann ér det kollektiva minnet en visent-
lig del av identitetsbildningen och fortlevnaden for si gott som alla
grupper. Sddana grupper for vilka minnet spelar en sirskilt central och
viktig roll med tanke pa sjilvbild och identitet kallar Assmann, med

205 Nordgren 2006, 16.



hanvisning till Pierre Nora, fér "memory communities”.°® Till dessa
“minnesgemenskaper” riknas ofta religiésa grupper vilket innebir att
de bygger upp sin identitet med hjilp av ett kontinuerligt dterberit-
tat narrativ som dberopar vissa specifika handelser i det f6rflutna. Den
franska religionssociologen Danitle Hervieu-Léger menar att detta
narrativ, som religiésa minnesgemenskaper bygger upp sin identitet
kring, i sig med tiden attribueras med en legitimerande auktoritet,
vilket ger det extra trovirdighet och tyngd.?°7 Enligt historikern Allan
Megill dr denna kanon, eller tradition som han kallar den, mycket mer
overtygande och betydelsefull fér anhingare av en viss tradition dn vad
personliga och, enligt Megill, subjektiva minnen ar. Han skriver:

Adherents of a tradition that is confident of its own validity are
unlikely to make an appeal to memory: instead, when required to
defend the tradition, they characteristically appeal to nonsubjective
factors — to a canon, to a set of institutional structure. An identity
that solidly exists has little need for an explicit, thematized appeal to
memory. When memory approximates to tradition, it approximates
to weak tradition. In other words, an appeal to memory — that is,
an appeal to what is subjective and personal — is likely to arise only

when objectively existing supports are felt to be inadequa’te.zo8

Jan och Aleida Assmann har som samlingsbegrepp f6r minnesgemen-
skapens identitetsbyggande narrativ myntat begreppet "cultural texts”.
Dessa kulturella texter begrinsas inte till enbart texter och skrifter
utan innefattar ocksd platser, personer och hindelser. Genom sin
kanoniska status har de bade en normativ funktion (vad ska vi gora)
och en formativ funktion (vem ir vi) och besitter siledes ett sirdeles

206 Assmann J. 2011, 16.
207 Hervieu-Léger 2000, 86—88, 97.
208 Megill 1998, 45.

JANYIATIOLSTH LSQIDITAY

9I



RELIGIOST HISTORIEBRUK

92

starkt symboliskt virde for gruppen i friga.2°9 Dirmed skiljer sig kul-
turella texter frin det som Aleida Assmann kallar for litterdra texter.
Dir en litterdr text i forsta hand riktar sig till den enskilda ldsaren
riktar sig den kulturella texten till ldsaren som en del av ett kollek-
tiv.21° Lisaren blir dérfor, som Erll uttrycker det, siker pa att "he or
she is, through the act of reading, part of a mnemonic community”.?'*

Detta faktum ger den religiésa minnesgemenskapens narrativ en
sirposition nir det férekommer i ett historiebruk. I den milj6 dir
Svedberg levde och verkade kan man konstatera att framfor allt Bibeln
och den lutherska traditionen, men ocksé pietistvickelsen och pietist-
rittegingarna, utgjorde viktiga byggstenar i den religiésa minnes-
gemenskapens narrativ och identitetsbygge. Att hinvisa till dem gav
Svedbergs historiebruk en tydlig konkretion eftersom de, liksom fallet
var i det norska Landtmandsforbundet i May-Brith Ohman Nielsens
undersokning, utgjorde bibliska metaforer och kristna tankemodel-
ler som @horarna inom den adresserade minnesgemenskapen kinde
igen. Forutom att ge historiebruket en konkretion gav hinvisningarna
till dessa hindelser ocksd en tyngd och legitimitet 4t argumentatio-
nen. Hindelserna var mer dn personliga minnen — de var del av en
gemensam kulturell kanon eller ett kollektivt historiemedvetande. Jag
foreslar att detta slag av historiebruk, dir de f6r den religiosa minnes-
gemenskapen specifika kanoniska hindelserna och skrifterna anvinds
for att ge tyngd 4t argumenten, kunde kallas f6r "profetiskt historie-
bruk”. Ett dylikt profetiskt historiebruk har en tvafaldig funkion. Det
inte bara legitimerar pastdenden och férutsigelser om samtiden och
framtiden med exempel frin historien utan, vad mera dr, garanterar

209 Assmann J. 2006, 104. Detta konkretiseras t.ex. i frigor om vem gruppens
medlemmar skall identifiera sig med och vem de skall ta avstind ifrin. Se
Sakaranaho 2011, 145 som hénvisar till Burke 1950.

210 Assmann A. 1995, 241.

211 Erll 20114, 162.



dem med en i det kanoniska narrativet forborgad auktoritet. Att det
dr profetiskt, och siledes pi ett dvertygande sitt forutsiger framtida
hindelser, har att gora med det framtidshopp eller de framtidsscena-
rier som minnesgemenskapens kanon ofta utlovar och som aktuali-
seras av hdnvisningarna till det férflutna. Detta aterkommer jag till i
toljande avsnitt.

Religiost historiebruk som vickarklocka och drivkraft

Forutom konkretion talar Riisen om historiska berittelsers kontinu-

itet och kontext. Aterigen kan de engelska begreppen — "continuity”

och “orientation” — tydliggéra vad som ésyftas. Podngen dr att histo-
riska berittelser fungerar meningsskapande om de 4 ena sidan lyckas
viva samman och forklara sambanden mellan ditid, nutid och fram-
tid och om de & andra sidan f6rmér hjilpa sina lyssnare att orien-
tera sig i samtiden och med sikte pa framtiden, genom att placera in
lyssnarna i en vidare kontext och i ett storre historiskt sammanhang.
Historiebruk opererar med andra ord med de tre tidsformerna datid,
nutid och framtid pa sa sitt att hinvisningar till det férflutna ger vig-
ledning i nuet och anvisar en riktning framét. S ér fallet exempelvis ndr
Svedberg jamfor sin samtids kyrka och dess, enligt hans formenande,
negativa instéllning till annorlundatroende, med tidigare negativa his-
toriska hindelser sdsom katolikernas forfoljelse av Martin Luther och
forfoljelserna av pietisterna i Osterbotten under forsta delen av 1800-
talet. Han laddar da sin argumentering med negativa delsummor vilka
dirmed motiverar en framtida forindring for att balans skall skapas
i rikningen. De historiska referenserna ger alltsd anvisningar fér hur
den aktuella religionsfrihetsfrigan borde 16sas samtidigt som de anty-
der hur framtiden kunde bli bittre. Ett annat exempel pi detta dr nir
Svedberg i sin forsta historiebok varnar sina elever for att lata bli att
lyssna till Guds r6st nir Gud besoker dem, liksom folk tidigare i his-
torien har gjort. Han gor si {6r att de skall undvika Guds vredesdomar
i den tid som de lever i men ocksi for att de skall fa del av Guds gavor
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i en tillkommande tid. Retoriken placerar in adressaterna i ett tidsligt
sammanhang men dr ocksa framtidsorienterande.

Aven i fraiga om kontinuiteten i Svedbergs historiebruk kan man
ana nagra for det religiésa historiebruket karakteristiska drag. Som
bakgrund till min tankeging vill jag anstilla en jimférelse mellan
Jan Assmanns begrepp “foundational memory” och “contra-pre-
sent memory” (fundierende Erinnerung respektive kontraprisentische
Erinnerung) och den tyske politiske teologen Johann Metz begrepp
”pacifying memories och "dangerous memories”. Bigge begreppspar
beskriver tva likartade sitt pd vilka ett kollektivt minne kan ha en
orienterande funktion f6r en grupp. Assmann placerar biagge funktio-
nerna under den gemensamma rubriken "Mythomotor of Memory”
(Mythomotorik der Erinnerung) vilket dels anspelar pd minnets mytiska
och narrativa karaktir och dels betonar minnets karaktir av en framét-
drivande kraft for nimnda orientering. Det férstnimnda minnet,
"foundational”, gor att nuet upplevs som meningsfullt och nédvin-
digt, eller rentav som gudagivet. Det forflutna pekar framat och 16per
som en rit linje mot den punkt dir gruppen befinner sig for stunden.
Det forflutna fungerar alltsa som en grund f6r nuet och nuet som en
forlingning av det forflutna.

Det senare minnet, som beskrivs som “contrapresent”, indikerar
ddremot ett brott mellan datid och nutid. Genom att peka tillbaka
pa en tidigare guldilder impliceras vad som sedermera har gitt snett
och ir fel i dagens lige. Ett och samma minne kan vara bade "founda-
tional” och "contrapresent”, beroende pi de ridande foérhallandena,
men det senare dr vanligt framférallt vid upplevda kriser eller nir
en grupp upplever fortryck eller lidande. Da hamtar gruppen niring
for sitt framtidshopp ur det forflutna, eller som Assmann uttrycker
det: ”[M]emory turns into expectation.” Han menar att minnet av en
forfluten guldalder i tider av oro och kris kan bli subversivt pa sa sitt
att guldaldern upplevs som méjlig att uppné igen. Det forflutna for-
vandlas till "a social and political Utopia toward which one can direct
one’s life and work”. Denna teori kopplar Assmann ihop med det som



etnologer kallar f6r "messianism” eller "millenarianism”, som finns hos
manga grupper, savil religiosa som andra, och som beskriver tron pa

en framtida total forvandling av tillvaron.?2

Assmanns indelning av minnen i "foundational” och"contrapresent”
dr snarlik den kategorisering som den tyske politiske teologen Johann
Metz gor i sin bok Faith in History and Society. Den forsta kategorin
minnen, som Metz kallar for ”pacifying memories”, har enligt honom
sitt ursprung i upplysningen och dess "evolutionary time”, som innebir
ett slags tunnelseende dir siktet dr stillt pa utveckling och dir foljakt-
ligen all tilltro till traditionen undermineras.>*3 Med detta avser han
att saker och ting helt enkelt dr som de dr och status quo ifragasitts
inte. Historien ses som en upprikning av férflutna och dirmed harm-
16sa hindelser som inte fyller nagon sirskild funktion utan mest flyter
pa si som den alltid har gjort. Dessa minnen ar:

memories in which one does not take the relationship to the past
very seriously, memories in which the past turns into an untroubled
paradise, an asylum from the disillusionments of the present — the
past as “the good old days.” Here memory bathes everything in the
past in a mild, conciliatory light [...] The past passes through a filter
of harmlessness; everything dangerous and haunting, everything
challenging has vanished from it; it seems robbed of any future. This
is how memory easily turns into a false consciousness of the past, an

opium for the present.?’4

Den andra kategorin minnen kallar Metz fér "dangerous memories”.
Att dessa minnen dr farliga beror pa att de riktar vir uppmirksamhet
pa minskligt lidande i det forflutna och dérigenom vicker oss ur vért

212 Assmann J. 2011, 62—66.

213 Metz 2007, 44, 50, 56, 98—99, 159.
214 Metz 2007, 105.

JANYIATIOLSTH LSQIDITAY

95



RELIGIOST HISTORIEBRUK

96

vardagliga slumrande, stor oss i vir invanda "evolutionary time” enligt
vilken saker och ting har sin gilla ging.>*5

But there is another way to remember: dangerous memories, memor-
ies that challenge. These are memories in which earlier experiences
flare up and unleash new dangerous insights for the present. [...]
They break through the canon of the ruling plausibility structures
and take on a virtually subversive character. Memories of this sort
are like dangerous and uncalculable visitations from the past. They
are memories that one has to take into account, memories that have

a future content, so to spealk.216

I likhet med Assmanns senare kategori av minnen ir dven dessa far-
liga minnen subversiva. Skillnaden, som jag ser det, dr snarast att dir
minnena enligt Assmann forvandlas och blir subversiva till foljd av
yttre omstindigheter, har minnena enligt Metz férmédgan att agera
vickarklocka @ven i en passiv och slumrande tillvaro. Metz framhal-
ler att higkomsten av lidande dr sirskilt “farlig” inom kristendomen,
som bygger pd minnet av Jesu lidande, déd och uppstindelse.?*7 Att
minnesakten dr farlig beror pa att den inte bara framkallar i minnet
en férgingen hindelse utan samtidigt ocksa frammanar ett framtids-
blickande — "forward memories” — som aktualiserar de l6ften som
Gud har gett infér framtiden. Dessa 16ften paminner i sin tur om
det hopp som 16ftena bir pa och som den religiésa minnesgemen-
skapens medlemmar har del i.2*8 T ljuset av detta framtrider den reli-
giosa minnesgemenskapens karaktir av att vara en "community of
hope” tydligt. Dylika minnesgemenskaper binder med andra ord inte

bara samman sina anhingare med det fo6rflutna, de vinder dem ocksi

215 Metz 2007, 101-102.
216 Metz 2007, 105.

217 Metz 2007, 107.

218 Metz 2007, 88.



mot framtiden.>*9 P4 si sitt utmanas nuet och den ridande synen pa
historien. Status quo hotas, nigot som enligt Metz i f6rlingningen
tar konsekvenser inte bara pa det personliga planet utan dven pa det
politiska.?2°

Vad jag finner sirskilt intressant hos ovan beskrivna teorier édr dels
att de askadliggor hur det forflutna kan forvandlas till en méjlig och
uppnielig framtid — en framtid som dessutom kan skilja sig totalt fran
nuet. Detta dr sirskilt fallet med "contrapresent memory”. Dels visar
de hur minnet av det forflutna i sig kan anvindas for att paminna om
en redan tidigare utlovad framtid, och hur detta i sin tur kan vicka eller
rentav driva till handling. Detta blir mer dnnu mer tydligt i begreppet
“dangerous memories”som har att géra med det framtidshopp och med
den tidigare diskuterade profetiska nyansen som ofta finns inbyggda i
religiosa minnesgemenskapers kulturella texter. Hos Svedberg fram-
trider detta sistnimnda nir han i sin historiebok uppmanar sina lisare
att lagga mirke till den tid nér de dr s6kta av Gud, for att dirmed und-
vika att utsittas for Guds vredesdomar och for att en dag fa "deltaga
i det stora Halleluja-sjungandet”, vilket uttryck Svedberg anvinder
tor att beskriva himlen. Som varnande exempel lyfter Svedberg fram
folkgrupper i historien och Bibeln som inte har tagit Guds varningar
pa allvar. Dessa exempel aktualiserar samtidigt det av Gud utlovade
hoppet om en evighet tillsammans med honom. Virt att notera ir att
det religiésa historiebruket ddrmed dven visar att det forfogar ver
ytterligare en tidsform ut6ver de tre tidigare nimnda. Détid och nutid
kopplas inte bara samman med framtiden utan ocksi med evigheten.
Denna sistnimnda tidsdimension ér fér den religiésa minnesgemen-
skapen minst lika verklig som de tre 6vriga, varfor den ocksa péaver-
kar historiebruket. I praktiken innebir det att minnet av det férflutna
driver till handling eftersom ens val fir konsekvenser inte bara for

219 Bellah et al. 1985, 153.
220 Metz 2007, 89.
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framtiden — alltsa i detta liv — utan dven for livet efter detta. Detta om
221

nigot kan fungera som en stark drivkraft till handling.

Religiost historiebruk som inklusion och exklusion

Jag har visat hur ett historiebruk som bygger pé den religiésa minnes-
gemenskapens kulturella texter 4 ena sidan kan ge legitimitet it den
argumentation som historiebruket backar upp och utgéra en garanti
for att de 16ften som utlovas uppfylls samt & andra sidan hur ett
dylikt historiebruk kan vicka till liv ett framtidshopp hos mottagarna
och sporra dem att ta sikte pd ett visst mal. Men studiet av Anders
Svedberg har ddagalagt ytterligare en funktion hos det religi6sa his-
toriebruket. Denna ér nira férknippad med kravet pd kontext (orien-
tation) som Riisen stiller pd historiska berittelser och som i mycket
handlar om att skapa en historisk identitet. Med detta forstir Risen
hur minniskan upplever sig sjilv i forhallande till tidens gang men
ocksé i térhallande till tidigare och senare generationer. Han skriver:

221 Denna tes fir uppbackning av den norske socialantropologen Thomas
Hylland Eriksen, som kallar kristendomens begrepp om evighet f6r en
mytisk tid och tillskriver den en stor slagkraft. Han skriver: "Myterna ir,
i likhet med musik, machines pour la suppression du temps (Lévi-Strauss),
maskiner som sitter tidens ging inom parentes. Den mytiska tiden dr
sakral. Den rider nu, i gir och i all evighet; den utgér en tid som befinner
sig utanfor den forgingliga och flyktiga nutiden, och det ér i denna bety-
delse som myterna ar of6érinderliga och eviga. Kristendomens begrepp om
evigheten dr en klart mytisk tid. [...] Nér nationalister och etnopolitiker
dberopar sig pa mytisk tid blandar de ihop den sakrala tidlosa tiden med
den mekaniska virldsliga. De begar ett nivafel, vilket visat sig ha en
vildsam appell pd massorna. Detta epistemologiska fel slir en bro mellan
principiella oférenligheter i det ménskliga varat: nagon skulle kalla dem
férnuft och kinsla.” Se Hylland Eriksen 1996, 47—48.



Historical identity is a comprehensive idea synthezising past, future
and present and going beyond the horizon of one’s own time of
life. History, in a way, gives men an idea of their own eternity. [...]
Historical identity combines different generations and stabilizes
given forms of life through the change of generations. It is a form of
rooting a society in the subjectivity of its members by a diachronic
perspective, which furnishes continuity, the idea of duration in the

course of time.22?2

Att det forflutna har en direkt inverkan pa minniskans identitet dr
enligt den norske historikern och historiebruksforskaren Ola Svein
Stugu snarast ett axiom inom historikerfacket.>?3 Stugu gér hirvid-
lag ingen atskillnad mellan historia, myt eller minne. Enligt honom
dr det avgorande for huruvida det forflutna kan fa en identitetsfor-
mande funktion inte f6rst och frimst om det forankras i vetenskaplig
forskning eller ens om det hinvisar till faktiska eller fiktiva hindelser,
utan snarast om det blir trott. Om si ér fallet formar det lika vil som
vilken som helst kallkritiskt granskad historia tjina som hjilpmedel
tor att formedla grundliggande virderingar, trosforestillningar och
livsorienteringar som “syner oss ikkje berre kven vi er, men 0g kven
vi ikkje er” och ge oss svar pi grundliggande existentiella fragor och
darmed ocksa ge vért liv en mening.?*4 Inne pd samma linje 4r den
norske socialantropologen Thomas Hylland Eriksen i sin essd Historia,
myt och identitet. Ocksd han dr av den meningen att myter, och mer all-
mant det forflutna, "kan skinka den enskilde individen en kinsla av
grupptillhorighet och metaforiskt evigt liv genom det mytiska for-
flutna han tar del av”.??5

222 Riisen 1988, 27.

223 Stugu 2010, 34, 44.

224 Stugu 2010, 39.

225 Hylland Eriksen 1996, 105.
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Pi samma sdtt som det forflutna har en identitetsdanande funk-
tion for enskilda individer, har det det ocksa for grupper. Den ameri-
kanske historikern Geoftrey Cubitt papekar att det visserligen finns
grupper dir sjilva minnandet utgdr gruppens egentliga raison détre.
Exempel pa sidana dr veteranféreningar. Men han slar fast att ocksé
grupper som inte primirt existerar for att halla vid liv ett specifikt
minne dr beroende av att hilla det f6rflutna vid liv. Han listar tre 6ver-
gripande funktioner som det kollektiva minnet fyller i en grupp. For
det forsta behovs minnet av eller kunskap om det foérflutna for att
uppritthalla gruppens kirnverksamhet, oberoende om det handlar
om familjer som tar modell av tidigare kalas for att kunna planera
kommande fodelsedagar eller om det handlar om foretag som for att
bedriva sin verksamhet maéste kinna till tidigare kunder, transaktio-
ner osv. For det andra behovs minnet f6r att skapa och uppehilla en
gruppidentitet. Cubitt menar att alla grupper med tiden samlar pa
sig en rad olika legender, anekdoter, folklore etc. vilka tillsammans
bygger upp ett intrikat narrativ. Detta narrativ ar inte si mycket till
tor att underldtta genomférandet av gruppens verksamhet som det
ar till for att hjilpa gruppens medlemmar att forstd vad for slags kol-
lektiv de dr del av. Att kinna till och vara inforstidd i narrativet dr
det som hiller gruppen samman och det som ger medlemmarna en
kinsla av delaktighet.?2¢ Jan Assman kallar detta for “memory cul-
ture” eller "Erinnerungskultur”. Aven han konstaterar att grupper eller
kulturer har ett slags "connective structure” som binder samman datid
med nutid men ocksd manniskor med andra minniskor genom "acts
of remembering”.??7 Assmann skriver:

This connective structure is the aspect of culture that underlies
myths and histories. Both the normative and the narrative elements

of these — mixing instuctions with storytelling — create a basis of

226 Cubitt 2007, 132-1335.
227 Assmann J. 2011, 2, 16-17; Erll 20114, 33.



belonging, of identity, so that the individual can talk of "we”. What
binds him to this plural is the connective structure of common
knowledge and characteristics — first through adherence to the same
laws and values, and second through the memory of a shared past.228

For det tredje skriver Cubitt att grupper behéver det forflutna for att
kunna uppritthalla relationer till andra grupper eller for att kunna
justera och positionera sig i férhillande till dem. Han konstaterar att
gruppens uppfattning av omkringliggande grupper inverkar pa hur
dess medlemmar uppfattar det forflutna.>*9 Men dven det motsatta
torde rimligtvis gilla, alltsd att synen pa det forflutna paverkar pa
hur en grupp uppfattar andra grupper. Detta blir tydligt exempelvis i
hur Svedberg baserar sin syn pé katolicismen pé historiska hindelser
och irvda forestillningar. Stugu skriver att ordet identitet hdrstam-
mar fran latinets idern som betyder den samma eller att vara identisk
med, och att identitet siledes handlar om "sjelvforstiig og sjelvtolk-
ning”. Vem jag dr forstas dels i forhillande till de ménniskor som i
fraga om tankar, forestillningar och egenskaper liknar mig, men lika
mycket i férhallande till dem som ir olika mig i nimnda avseenden.
Identitetsformeringen handlar alltsd om vad och vem vi dr, men minst
lika mycket om vad och vem vi inte dr. Stugu skriver att identitetens
utvecklande ir ett villkor och en forutsittning i individens socialise-
ringsprocess, vilken gér ut pa att ”jag” ingér i ett "vi”, alltsd i en gemen-
skap eller ett kollektiv.23°

Analogt med hur jaget behover en Andre for att forsté sig sjilv,
behéver ocksi vizet en Andre "som ikkje har 'vire’kjenneteikn, og som
det kan dragast ei grense imot”. Och just gruppens kollektiva minne
samt dess forestillning om ursprung, utveckling och det som har varit
har enligt Stugu visat sig ha en stark identitetsskapande potential och

228 Assmann J. 2011, 2—3.
229 Cubitt 2007, 135-136.
230 Stugu 2010, 36.
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anvinds darfor for att dra grinser mot andra.?3' Den svenska histori-
kern Cecilia Trentner papekar rentav att ett dylikt kontrasttinkande
ir ett grundliggande element vid alla typer av kulturellt tinkande och
att dikotomier inte bara dr redskap for att sortera kunskap utan ocksa
for att skapa ny kunskap. Hon noterar ocksa att den Andre inte alltid
ir personlig utan ofta stereotypiseras for att fostra och levandegora
berittelsen. Hon menar nimligen att killan for stereotypernas auten-
ticitet inte sillan dr det forflutna, vilket Svedbergs bruk av katolicis-
men ér ett bra exempel pd.?3? Vidare forskning kunde synliggéra om
den Andre som figurerar i religiésa sammanhang utmalas med sir-
skilda, for den religiosa historiekulturen specifika drag.?33

Sammantaget kan man alltsi konstatera att det férflutna har en
identitetsformande men ocksa rentav sammanbindande funktion. Att
sd dr fallet framtrader kanske tydligast, liksom Jan Assmann note-
rar, i engelskans ord for att minnas, nimligen "re-membering” och
“re-collecting”. Dessa ord indikerar att minnandet handlar om att fora
samman medlemmar ("members”) av en grupp och om att samla ihop
("recollect”) saker som har skiljts it.

[Jlust as we can speak of "collective” memory, we can also speak of
a “connective” memory. When collectives “remember”, they thereby
secure a unifying, "connective” semantics that "holds them inwardly
together” and reintegrates their individual members so that they
possess a common point of view. Wherever people join together
in larger groups they generate a connective semantics, thereby pro-
ducing forms of memory that are designed to stabilize a common
identity and a point of view that span several generations.>34

231 Stugu 2010, 36—39.

232 Trentner 2002, 293—294.

233 Ett exempel som tangerar denna fragestillning ér Kristina Ohmans under-
s6kning av gestaltningen av Judas Iskariot i konstnirliga framstillningar.
Se Ohman 2014.

234 Assmann J. 2006, 11.



I Ljuset av ovan forda diskussion dr det knappast nigon Gverrask-
ning att det forflutna i dess olika former brukas av grupper och deras
ledare i syfte att genom grinsdragning befdsta och vidmakthélla den
egna identiteten. Detta har i historien framfor allt visat sig nér stater
och nationer har behévt legitimera sig sjdlva. Samhillsvetaren Peter
Verovsek skriver dirfor: "Paradigmatic works of nationalism gener-
ally all maintain that a shared past is a necessary precondition for any
form of nationality”?35 och Jan Assmann konkluderar att om nigon
vill flytta till ett annat land och erhalla det landets medborgarskap
sd maste han eller hon studera det landets forflutna: "The past is the
decisive resource for the consciousness of national identity. Whoever
wishes to belong must share the group memory.”>3°

Hos religiésa minnesgemenskaper framtrider det gemensamma
torflutna framfor allt i de kulturella texterna. Sakaranaho formulerar
det si att "Endowing a particular memory of continuity with author-
ity over others, a community creates a tradition which can operate
as a source of consensus. It also creates boundaries between ‘us’ and
‘them’”.?37 Erll skriver att den som liser, eller pa annat sitt tar del av
den kulturella texten, dirigenom upplever sig vara en del av minnes-
gemenskapen.?38 Att hinvisa till dessa texter och minnen ger dirfor
inte bara legitimitet och garanti 4t argumentationen, utan binder
dven samman individer med stérre gemenskaper, liksom det dven ute-
stanger andra frin dem. Den amerikanske filosofen W. James Booth
talar, med hédnvisning till den kroatiska forfattaren Dubravka Ugresic,
passande nog om “the exclusivity of collective memory”.>39

235 Veroviek hinvisar till Hayes 1926; Kohn 1946; Deutsch 1953; Smith
2003. Se dven Olick et al. 2011, 10-14.

236 Assmann J. 2006, 87.

237 Sakaranaho 2011, 151.

238 Erll 20113, 162.

239 Booth 2006, 51. Booth hinvisar till Ugresi¢s bok Zhe Culture of Lies.
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Att, liksom Svedberg gor for sina elever, exempelvis hinvisa till
kristna ledarpersonligheter saisom Martin Luther eller Gustav II
Adolf eller tala om drottning Kristina eller om katoliker i gemen, har
visserligen en normativ funktion. Nimnda personer framstills som
féredomen eller varnande exempel som eleverna bor soka att efter-
likna respektive undvika. Men i samma veva aktiveras ocksa en forma-
tiv mekanism. Martin Luther och Gustav II Adolf utgor nimligen en
del av den kristna gemenskapen vars historia inte bara kan sparas langt
tillbaka i tiden utan ocksa l6per vidare in i framtiden. Nir Svedberg
ddrfor skriver att han hoppas att eleverna skall fi méta Gustav 11
Adolfihimmelriket pa evighetens stora dag inforlivar han sina elever i
den gemenskap som dven Gustav II Adolf och Martin Luther ingir i.
Eleverna far kinna sig delaktiga i minnesgemenskapen. Harvidlag har
det religiosa historiebruket en tydlig funktion av att framkalla social
identifikation sivil ad intra som ad extra, vilket dr en forutsittning for
att binda samman individer med st6rre gemenskaper.

I detta hinseende liknar det religiésa historiebruket till sin funk-
tion det existentiella historiebruket, som enligt Ulf Zander dr "nira
relaterat till sivil individuella som kollektiva identiteter och minnen”
och som framfor allt knyter an till "7minniskans behov av att ’komma
ihag’ bortom sin egen levnad for att dirigenom fa férankring bakat
i tiden och bli delaktig i en stor gemenskap och stérre samman-
hang”.?4° Det som Zander beskriver som minniskans behov av att
"komma ihag bortom sin egen levnad” och av att "bli delaktig i en
stor gemenskap och stérre sammanhang” dr nigot som bade Riisen,
Assmann och Cubitt tangerar i de anforda citaten ovan. Cubitt for-
klarar det, med hinvisning till Benedict Andersons vilkinda teori om
forestillda gemenskaper, som att grupper i regel:

240 Zander 2001, §4.



[Alre constituted less through immediate personal connections
than through assumptions of shared identity and imagined kin-
ship. These assumptions are applied, furthermore, in ways which cut
imaginatively across the experimental separation of people who are
not each other’s contemporaries: the communities that are imagined
are communities not just of the living, but of the living with the

dead and (by projection) the yet-to-be-born.

For medlemmar av religiésa gemenskaper blir en sidan upplevelse
av samhorighet med samtida, tidigare och framtida medlemmar — en
upplevelse som alltsd “cut[s] imaginatively across the experimental
separation of people who are not each other’s contemporaries” — sir-
skilt pataglig. Tidigare nimnda Dani¢le Hervieu-Leger sitter ord pa
detta i sin bok Religion as a Chain of Memory i vilken hon beskri-
ver religionen som ett allomfattande system som uppritthiller och
styr en minniskas kinsla av tillhorighet till en kedja av tro.?4* I kort-
het menar hon att religionsut6vare ser sig sjilva som en del av en
tradition eller som ldnkar i en kedja av gemensamma minnen, genom
vilka ditid, nutid och framtid kan tolkas och forstis. Genom sin till-
horighet till religionen upplever méinniskan gemenskap inte bara med
samtida trosfrinder, utan ocksi med hiddangingna och framtida tros-
utovare. Religionen eller kedjan av minnen blir alltsd det som binder
samman den enskilda individen med en gemenskap.24? Eller for att ta
det hela ett steg vidare och dra konsekvenserna for historiebruket: ett
historiebruk som anspelar pa gemenskapen med tidigare, samtida och
framtida trosutdvare, och dirigenom befister en kinsla av tillhorighet
eller utanfoérskap, skapar grinser. Det religiosa historiebruket blir helt
enkelt antingen inkluderande eller exkluderande.

241 Hervieu-Leger 2006, 82: Definitionen lyder ordagrant: an ideological,
practical and symbolic system through which consciousness, both individ-
ual and collective, of belonging to a particular chain of belief is constituted,
maintained, developed and controlled”.

242 Kallioniemi 2008, 14-15.

JANYIATIOLSTH LSQIDITAY

10§



106

Kall- och litteraturforteckning

OTRYCKTA KALLOR

Helsingfors universitetsbibliotek, Helsingfors
Zacharias Topelius samling, Coll 244:51-52 (1872-1887)
Brev frin Anders Svedberg till Zacharias Topelius
Landsarkivet i Abo, Abo
Abo Domkapitelsarkiv
E VI 127 Munsalan emédseurakunta 1873-1908

Nykarleby stads arkiv, Nykarleby (NSA)
Anders Svedbergs samling

Abo Akademis bibliotek, Handskriftsavdelningen, Abo
JJ. Huldéns samling 21

TIDNINGAR OCH TIDSKRIFTER

Folkwdinnen 1861, 1862

Helsingfors Tidningar 1857

Historiallinen Aikakauskirja 2009

Historisk tidskrift 2002

Norra Posten 1883

Osterbotten 1864, 1865, 1868, 1870, 1871, 1872
Osterbottniska Posten 1885

TRYCKTA KALLOR OCH ANFORD LITTERATUR

Ahl-Waris, Eva
2010 Historiebruk kring Nidendal och den kommemorativa anatomin av klostrets
minnesplats. Diss. Helsingfors: Helsingfors universitetet.

Ahonen, Sirkka & Rantala, Jukka

2001 “Introduction: Norden’s present to the world”. Nordic Lights: Education
Jfor Nation and Civic Society in the Nordic Countries, 1850-2000. Red.
Sirkka Ahonen & Jukka Rantala. Studia Fennica Historica 1. Helsinki:
Finnish Literature Society, 9—25.



Ahonen, Sirkka & Lofstrom, Jan

2012 “Menneisyyden vddryyksien hyvittiminen — historiallisia pailinjo-
ja’. Voiko historiaa hyvittia? Historiallisten vidryyksien korjaaminen ja
anteeksiantaminen. Red. Jan Lofstrom. Helsinki: Gaudeamus, 88—97.

Anderson, Benedict

1996 Den forestillda gemenskapen. Reflexioner kring nationalismens ursprung
och spridning. Goteborg: Daidalos AB.

Aronsson, Peter

2000 Makten Gver minnet. Historiekultur i forindring. Red. Peter Aronsson.
Lund: Studentlitteratur AB.

2002 “Historiekultur, politik och historievetenskap i Norden”. Historisk tid-
skrift 122(2), 189—208.

2004 Historiebruk — att anvinda det forflutna. Lund: Studentlitteratur.

Assmann, Aleida

1995 "Was sind kulturelle Texte?” Literaturkanon — Medienereignis — kulturel-
ler Text. Formen interkultureller Kommunikation und Ubersez‘zung. Red.
A. Poltermann. Berlin: Erich Schmidt, 232—244.

1999 Erinnerungstiume. Formen und Wandlungen des kulturellen Geddichtnisses.
Minchen: Beck.

2008 7"Canon and archive”. Media and Cultural Memory / Medien und
Kulturelle Erinnerung. Red. Astrid Erll & Ansgar Ninning. Berlin/New
York: Walter de Gruyter, 97—107.

2012 Auf dem Weg zu einer Europdischen Gedichtniskultur? Wien: Picus.

Assmann, Jan

1997 Das kulturelle Gedichtnis. Schrift, Erinnerung und politische Identitit in
frithen Hochkulturen. Miinchen: Beck.

2006  Religion and Cultural Memory: Ten Studies. Stanford, CA: Stanford
University Press.

2008 ”Communicative and cultural memory”. Media and Cultural Memory /
Medien und Kulturelle Erinnerung. Red. Astrid Erll & Ansgar Ninning.
Berlin/New York: Walter de Gruyter, 109—118.

2011 Cultural Memory and Early Civilization: Writing, Remembrance, and
Political Imagination. New York: Cambridge University Press.

Axelsson, Erik

2004 “Historia i bruk och medvetande. En kritisk diskussion av tvd historio-
grafiska begrepp”. En helt annan historia. Tolv historiografiska uppsatser.
Red. Samuel Edquist et al. Opuscula Historica Upsaliensia 31. Uppsala:

Historiska institutionen vid Uppsala universitet, 11—26.

ONINIDILIQIINLVIALLIT HOO -TTY Y

107



KALL- OCH LITTERATURFORTECKNING

108

Bellah, Robert N. et al.
1985 Habits of the Heart: Individualism and Commitment in American Life.
California: University of California Press.

Bjorkstrand, Gustav

1978  Kristen fostran i kyrka och skola. Vasa: Abo Akademi, Rapporter frin
pedagogiska fakulteten 6/1978.

1981  Den finlandssvenska folkhigskolan och allmogemobiliseringen. Abo: Kyrko-
historiska arkivet vid Abo Akademi, Meddelanden to.

1982 “Anders Svedbergs livssyn”. Fidernearv och framtidstro. Abo: Kyrko-
historiska arkivet vid Abo Akademi, Meddelanden 16.

1990 "Det kyrkliga livet”. Osterbotten, Osterbotten. Red. Vivan Lygdbick et al.
Vasa: Scriptum.

1998 “Grundtvig, hogskolan och nationalismen”. Kyrka och nationalism i
Norden. Nationalism och skandinavism i de nordiska folkkyrkorna under
1800-zalet. Utg. Ingmar Brohed. Lund: Lund University Press, 393—400.

1999 “Grundtvig i ett finlindskt perspektiv’. Grundtvig Studier 50(1),
121-137.

Booth, W. James

2006 Communities of Memory: On Witness, Identity, and Justice. Ithaca, New
York: Cornell University Press.

Bryld, Claus
2002 "Svensk historiekultur”. Historisk tidskrift 122(2), 345-353.

Burke, Kenneth
1950 A Rhetoric of Motives. New York: Prentice-Hall.

Claesson, Urban

2014a “Introduktion”. Minne och mdijlighet. Kyrka och historiebruk frin nations-
bygge till pluralism. Goteborg, Stockholm: Makadam férlag, 7—11.

2014b ”"Gemenskaper, minnen och méjligheter 1700—2010". Minne och méj-
lighet. Kyrka och historiebruk frin nationsbygge till pluralism. Goteborg,
Stockholm: Makadam forlag, 182—195.

Colliander, Otto 1.
1910 Suomen kirkon paimenmuisto 19:n vuosisadan alusta nykyaikaan, 1. osa.

Helsinki: Otava.

Cubitt, Geoffrey

2007 History and Memory. Manchester: Manchester University Press.

Dahlbacka, Ingvar

1987 Den evangeliska rérelsen i svenska Osterbotten 1845-1910. Diss. Abo:
Abo Akademis forlag.



Dahlbacka, Ingvar
2009 I wickelsens spir. Abo: Kyrkohistoriska arkivet vid Abo Akademi,
Meddelanden 41.

Dabhlbacka, Jakob

2008  Anders Svedberg och den Jungbergska kontroversen. Opublicerad kandidat-
avhandling. Abo Akademi.

2010 Ett liv — tre akter. Anders Svedberg i vickelsens korsdrag. Opublicerad pro
gradu-avhandling. Abo Akademi.

Derrida, Jacques
2001 On Cosmopolitanism and Forgiveness. New York: Routledge.

Deutsch, Karl Wolfgang

1953  Nationalism and Social Communication: An Inquiry into the Foundations

of Nationality. Cambridge: Cambridge University Press.
Erll, Astrid

20112 Memory in Culture. Palgrave Macmillan Memory Studies. Houndmills,
Basingstoke, Hampshire and New York: Palgrave Macmillan

2011b "Travelling memory”. Parallax 17(4), 4~18. London: Routledge. <http://
www.tandfonline.com/doi/full/10.1080/13534645.2011.605 5 70#ab-
stract>, tillginglig 20.2.2015.

Field, James

2010 "The changing vessel of memory: identity and text in Religion and
Cultural Memory by Jan Assmann’. Critical Horizons 11(1), 133-147.

Hartikainen, Esko

2005 Herinneiti ja nukabtaneita. Kulttuuri, kontrolli ja heritys 1800-luvun
Liperissi. Helsinki: Suomalaisen Kirjallisuuden Seura.

Hayes, Carlton Joseph Huntley

1926  Essays on Nationalism. New York: The Macmillan Company.

Hervieu-Léger, Danitle

2000 Religion as a Chain of Memory. Cambridge, UK & Malden, USA: Polity
Press.

Huldén, Alfred

1932 Ur Anders Svedbergs skrifter och tal. Med data ur hans levnad. Jakobstad:
Munsala hembygdst6renings forlag.

Huldén, J.J.

1932 Anders Svedberg. Skolman, tidningsman, lantdagsman. Helsingfors:
Séderstrom & C:o Forlagsaktiebolag.

ONINIDILIQIINLVIALLIT HOO -TTY Y

109



KALL- OCH LITTERATURFORTECKNING

Huyssen, Andreas
1995  Twilight Memories: Marking Time in a Culture of Amnesia. New York and
London: Routledge.

Hylland Eriksen, Thomas
1996  Historia, myt och identitet. Bonnier Alba Essi.

Iggers, Georg

2005 Historiography in the Twentieth Century: From Scientific Objectivity fo
the Postmodern Challenge. Middletown, CT: Wesleyan University Press.

Jeismann, Karl-Ernst

1979 “Geschichtsbewusstsein’. Handbuch der Geschichtsdidaktik, Band 1. Red.
Klaus Bergmann et al. Diisseldorf: Pidagogischer Verlag Schwann.

Johansson, Anna
2005 Narrativ teori och metod. Med livsberittelsen i fokus. Lund: Student-
litteratur AB.

Johansson, Christer

1999 Narrativ forskning. Biografiskt perspektiv pd berittelser. Linképing: Uni-
versitetet i Link6ping.

Kalela, Jorma (red.)

2012 Making History: The Historian and the Uses of the Past. Basingstoke:
Palgrave Macmillan.

Kallioniemi, Arto

2008 ”Koulun toimintakulttuurin muutos osana yhteiskunnallista kehitystd”.
Moniuskontoinen koulu oppimisympdristond. Helsinki: Lasten Keskus /
LK-kirjat, 11-34.

Karlsson, Klas-Go6ran

1999 Historia som vapen. Historiebruk och Sovjetunionens uppldsning
1985-1995. Stockholm: Natur och Kultur.

2010 Europeiska méoten med historien. Historiekulturella perspektiv pi andra
vdrldskriget, forintelsen och den kommunistiska fterrorn. Stockholm:
Atlantis Bokforlag.

2009 “Historiedidaktik. Begrepp, teori och analys”. Historien ér nu. En intro-
duktion till historiedidaktiken. Red. Klas-Goran Karlsson & Ulf Zander.
Lund: Studentlitteratur AB, 25—70.

Klein, Kerwin Lee
2000 ”On the emergence of ‘'memory’ in historical discourse”. Representations
69, 127-150.



Kohn, Hans
1946  Prophets and Peoples: Studies in Nineteenth Century Nationalism. New
York: The Macmillan Company.

Koivisto, Jussi
2012 Is Evil Inevitable for Creation and Human Life? Studies on Martin
Luther’s Biblical Interpretation. Helsinki: Unigrafia.

Koskenniemi, Lauri
1998  Taisteleva julistaja. Johannes Bick (1870-1901). Helsinki: Sley-kirjat.

Krook, Tor

1931 Vickelserorelserna i Osterbottens svenska forsamlingar under 1800-talet,
I-1I. Diss. Helsingfors: Finska kyrkohistoriska samfundets handlingar
XXXT, 1—2.

Lille, Axel

1921 Den svenska nationalitetens i Finland samlingsrorelse. Helsingfors: Holger

Schildts férlagsaktiebolag.
Lindmark, Daniel

2014 “Kvarlevan av den gamla stiftelsen. Missionssillskapet Bibeltrogna
Vinner, Axel B. Svensson och historien”. Minne och mdjlighet. Kyrka
och historiebruk frin nationsbygge till pluralism. Red. Urban Claesson &
Sinikka Neuhaus. Géteborg, Stockholm: Makadam forlag, 78—104.

Lygdbick, Vivan )
1990 “Land vi ha 4ndi. Kommunerna i Svenska Osterbotten”. Oszerbotten,
Osterbotten. Red. Vivan Lygdbick et al. Vasa: Scriptum.

Lofstrom, Jan

2012a “Johdanto”. Voiko historiaa hyvittii? Historiallisten védryyksien korjaa-
minen ja antecksiantaminen. Red. Jan Lofstrom. Helsinki: Gaudeamus,
9—26.

2012b "Historialliset hyvitykset suomalaisnuorten historiatietoisuudessa’.
Voiko historiaa hyvittia? Historiallisten <vddryyksien korjaaminen ja
anteeksiantaminen. Red. Jan Lofstrom. Helsinki: Gaudeamus, 174-199.

Marander-Eklund, Lena

2004 “Berittelseanalys — analys av personliga erfarenhetsberittelser”. Mezod-
kompassen. Kulturvetarens metodbok. Religionsvetenskapliga skrifter nr
61. Red. Lena Marander-Eklund et al. Abo: Abo Akademi, 209—232.

ONINIDILIQIINLVIALLIT HOO -TTY Y



KALL- OCH LITTERATURFORTECKNING

Mazzuchelli, Francesco, van der Laarse, Rob & Reijnen, Carlos

2014 Introduction: traces of terror, signs of trauma’. VS 119 Quaderni
di studici semiotici, Luglio-Dicembre 2014. Traces of Terror, Signs of
Trauma: Practices of (Re)Presentation of Collective Memories in Space in
Contemporary Europe. Bompiani.

Megill, Allan

1998 "History, memory, identity”. History of the Human Sciences 11(3), 37-62.

Meinander, Henrik

2001 "The role of a schoolteacher in the making of civic society: two cases from
the Grand Duchy of Finland”. Nordic Lights: Education for Nation and
Ciwvic Society in the Nordic Countries, 1850-2000. Red. Sirkka Ahonen &
Jukka Rantala. Studia Fennica Historica 1. Helsinki: Finnish Literature
Society, 80—104.

Metz, Johann-Baptist

2007  Faith in History and Society: Toward a Practical Fundamental Theology.
New York: Herder & Herder.

Mikkola, Kati

2009  Tulevaisuutta vastaan. Uutuuksien vastustus, kansantiedon keruu ja kansa-
kunnan rakentaminen. Diss. Helsinki: Suomen Kirjallisuuden Seura.

Mishler, Elliot G.

1997 "Modeller tor berittelseanalys”. At studera berdttelser. Sambhiillsveten-
skapliga och medicinska perspektiv. Red. Lars-Christer Hydén &
Margareta Hydén. Stockholm: Liber AB, 63-126.

Misztal, Barbara A.
2003 Theories of Social Remembering. Maidenhead, Philadelphia: Open
University Press.

Neuhaus, Sinikka

2014 ”Vad dr det vi gor ndr vi berittar historia?” Minne och mdjlighet. Kyrka
och historiebruk fran nationsbygge till pluralism. Goteborg, Stockholm:
Makadam férlag, 44—52.

Nielsen, Carsten Tage

1996  Historie til aftenkaffen. En bistorickulturel analyse af tv-nybedsformid-
lingen som bhistorieproducerende diskurs. Diss. Roskilde: Institut for
Historie & Samfundsforhold, Roskilde Universitetscenter, Roskilde
Universitetsforlag.

Nilsson, Roddy

2005 "Postmodernism, killkritik och historieskrivning”. Historisk tidskrift
125(2), 233—248.



Nora, Pierre

1996  Realms of Memory, vol. 1—3. New York: Columbia University Press.

2002 Reasons for the Current Upsurge in Memory. <http://www.eurozine.com/
articles/2002-04-19-nora-en.html>, tillginglig 31.5.2015.

Nordbick, Carola

2011 "Den kyrkohistoriska vetenskapens utmaningar och mojligheter.
Reflexioner kring historiografi, begreppshistoria och historiebruk”.
Rum for teologisk spinning. Historiska, samtidsorienterade och kyrkliga
perspektiv i teologisk forskning. Red. Kim Groop, Mikael Lindfelt &
Pekka Lindqpvist. Abo: Abo Akademis forlag, 12-62.

2013 7’Det giller att lira av den heliga historien’. Historiebruk i kyrkohisto-
riska romaner”. Historiska perspektiv pi kyrka och wvickelse. Festskrift till
Ingvar Dablbacka pi 60-drsdagen. Red. Kim Groop & Birgitta Sarelin.
Helsingfors: Finska kyrkohistoriska samfundet, 23—42.

2014a “Historiebruk i Vilhelmina. Norrlindsk kyrko- och utbildnings-
historia ur nya perspektiv’. Kyrkliga strukturer och platsbundna kulturer.
Vilhelmina pastorat 200 dr. Umea: Umea Universitet, g—61.

2014b "Kyrkohistorisk historiebruksforskning”. Minne och mdjlighet. Kyrka
och historiebruk frin nationsbygge till pluralism. Red. Urban Claesson &
Sinikka Neuhaus. Goteborg, Stockholm: Makadam forlag, 14—43.

2014c "Att dtervinda till borjan. Historia och identitet inom Missions-
provinsen”. Minne och mdjlighet. Kyrka och historiebruk frin nationsbygge
till pluralism. Red. Urban Claesson & Sinikka Neuhaus. Goteborg,
Stockholm: Makadam forlag, 132—162.

2014d "Trons motesplatser. Ett kyrko- och vickelsehistoriskt perspektiv”.
Vekkelsens motesteder. Red. Arne Bugge Amundsen. Lund: Kyrkohisto-
riska arkivet, 9g—52.

Nordgren, Kenneth
2006 Vems dr historien? Historia som medvetande, kultur och handling i det
mdngkulturella Sverige. Diss. Umed: Umea Universitet.

Nyholm, Bertel

1987  Den svedbergska skolan. En skolhistorisk skildring 1856—89. Jakobstad:
Finlands svenska skolmuseums forlag.

1992 Kyrkan i Munsala. En bistorisk 6versikt med anledning av Munsala kyrkas
200 drs jubileum. Munsala: Munsala evang. luth. férsamling.

Nisman, Nils
1962 Baptismen i svenska Osterbotten 1868—1905. Helsingfors: Finska kyr-
kohistoriska samfundets handlingar 63.

ONINIDILIQIINLVIALLIT HOO -TTY Y

I13



KALL- OCH LITTERATURFORTECKNING

114

Ohman Nielsen, May-Brith

2002 “Historiens rest”. Historisk tidskrift 122(2), 221—242.

Olick, Jeffrey K. et al.
2011 Introduction”. The Collective Memory Reader. New York: Oxford Uni-
versity Press, 3-62.

Osten, Manfred

2004 Das geraubte Gedichtnis. Digitale Systeme und die Zerstorung der Erin-
nerungskultur. Frankfurt am Main und Leipzig, Insel Verlag.

Patel, Runa & Davidsson, Bo

1994 Forskningsmetodikens grunder. Att planera, genomfora och rapportera en
undersokning. Lund: Studentlitteratur.

Pleijel, Hilding
1970  Hustavlans wvirld. Kyrkligt folkliv i dldre tiders Sverige. Stockholm:
Verbum.

Riessmann, Catherine Kohler
2008  Narrative Methods for the Human Sciences. London: SAGE.

Rundt, Dennis
1992 Munsalaradikalismen. En studie i politisk mobilisering och etablering. Diss.
Abo: Abo Akademis forlag.

Risen, Jorn

1987 “Historical narration: foundation, types, reason’. History and Theory
26(4), Beiheft 26: The Representation of Historical Events.

1988 “Functions of historical narration: proposals for a strategy of legitim-
ating history in school”. Historiedidaktik i Norden 3. Red. Magne Angvik
m.fl. Malmé: Lirarhdgskolan i Malmé, 19—4o0.

2004  Berittande och fornuft. Historieteoretiska texter. Goteborg: Bokforlaget
Daidalos AB.

Sakaranaho, Tuula

2011 “Religion and the study of social memory”. Temenos: Nordic Journal
of Comparative Religion 47(2), 135-158. <http://ojs.tsv.fi/index.php/
temenos/article/view/5 151>, tillginglig 4.2.2015.

Salomon, Kim

2009 "Den kulturella vindningens provokationer”. Scandia 75(1), 61-84.
Schillerqvist, Bengt

2005 Svensk historiedidaktisk forskning. Stockholm: Vetenskapsradet.



Sewell, William H.

2008 ”AHR Forum: crooked lines”. The American Historical Review 2008(2).

Sjoland, Marianne

2011 Historia i magasin. En studie av tidskriften Populir Historias historie-
skrivning och av kommersiellt historiebruk. Diss. Lund, Malmé: Forskar-
skolan i historia och historiedidaktik.

Smith, Rogers M.

2003 Stories of Peoplehood: The Politics and Morals of Political Membership. New
York: Cambridge University Press.

Spjut, Lina

2014 Den envise bonden och Nordens fransmén. Svensk och finsk etnicitet samt
nationell historieskrivning i svenska och finlandssvenska lirobicker 1866—
1939. Diss. Umei: Licentiatavhandlingar frin Forskarskolan Historiska
medier 2.

Strandberg, Carl Henric

1834 Abo stifts herdaminne ifran Reformationens birjan till ndrvarande tid, 11,
senare delen. Abo: Hijelt.

Stromborg, Signe

1932 Anders Swedberg. En folkets man. Wasa: A.-B. Frams tryckeri och bok-
binderi.

Stugu, Ola Svein
2008  Historie i bruk. Norge: Det Norske Samlaget.

Svalfors, Ulrika
2008 Andlighetens ordning. En diskursiv lisning av tidskriffen Pilgrim. Diss.
Uppsala: Uppsala Studies in Faiths and Ideologies.

Svedberg, Anders
1884  Tidsbilder ur det Osterbottniska Sfolklivet. Andliga rorelser i slutet av 1830
och borjan av 1840-talet. Nykarleby.

Swanstrom, André
2004 Separatistledare i 1700~talets Osterbotten. Diss. Abo: Abo Akademi.

Thorp, Robert

2013 “The concept of historical consciousness in Swedish history didactical
research”. Cultural and Religious Diversity and Its Implications for History
Education. Yearbook of the International Society for History Didactics
34. Red. Joanna Wojdon. Schwalbach: Wochenschau Verlag, 207—224.

ONINIDILIQIINLVIALLIT HOO -TTY Y

I1§



KALL- OCH LITTERATURFORTECKNING

116

Thorp, Robert

2014 Historical Consciousness, Historical Identity, and History Education. Umesd/
Falun: Umeé Universitet, Hogskolan i Dalarna, Licentiatavhandlingar
frin Forskarskolan Historiska medier nr 5.

Thoérn, Andreas

2014 En framgingsrik frimling. Filadelfiaforsamlingen i Stockholm — sjilv-
bild i historieskrivning och verksambet 1919-1980. Diss. Orebro: Orebro
universitet.

Tilli, Jouni
2009 Tiloja, linjauksia, retoriikkaa. Historiapolititkan ulottuvuuksia”. His-
toriallinen Aikakauskirja 107(3), 280—287.

Torsti, Pilvi & Aunesluoma, Juhana

2009 “Historian kiyttd yhteiskunnassa ja tutkimuksessa”. Historiallinen
Aikakauskirja 107(3), 276—279.

Trentner, Cecilia

2002 "I motet med minnet. Historiekulturer i Skandinavien”. Historisk tid-
skrift 2002(2), 289—307.

Valve, Lotta

2014 Early Modes of Exegesis: Ideal Figures in Malachi as a Test Case. Diss.
Abo: Abo Akademi.

White, Hayden
1973 Metahistory: The Historical Imagination in the Nineteenth Century.
Baltimore: The John Hopknins University Press.

Wiklund, Martin
2004 “Inledning”. Berdttande och fornuft. Historieteoretiska texter. Goteborg:
Daidalos.

2006 I det modernas landskap. Historisk orientering och kritiska berittelser om det
moderna Sverige mellan 1960 och 1990. Diss. Stockholm/Stehag: Brutus
Ostlings Bokférlag Symposion.

Winter, Jay

2001 ”The memory boom in contemporary historical studies”. Raritan 21(1),
52—66.

Zander, Ulf

2001 Fornstora dagar, moderna tider. Bruk av och debatter om svensk historia frin

sekelskifte till sekelskifte. Diss. Lund: Nordic Academy Press.



Zilliacus, Clas

1985 “Lisning om folket, lisning for folket. En studie i moralisk lektyr pa
1860-talet”. Opinionens tryck. En studie Gver pressens bildningsskede i
Finland. Red. Clas Zilliacus & Henrik Knif. Helsingfors: Svenska litte-
ratursillskapet i Finland, 283-322.

Ohman, Kristina
2014 “Var bild av férridaren. Om gestaltningen av Judas Iskariot i framstll-
ningar av Den sista méaltiden”. Svensk Teologisk Kvartalskrift 9o, 10-23.

INTERNETMATERIAL

Cygnel, Ester

1971 ”Signe Strémborg”. Finlindska gestaler X. Fin kultur och folklig. <http://
www.loffe.net/terbotten-mainmenu-62/3644-signe-stroemborg>, till-
ginglig 31.5.2015.

"Den katolska faran’. Antikatolicismen och den svenska nationella identiteten i ett
nordiskt  perspektiv.  <http://www.histlu.se/projekt/443>, tillginglig
31.5.2015.

Jensen, Bernard Eric

2013 Forskning i fortidsbrug. Pi vej fra bindestregshistorie til fagligt nybrud.
PowerPoint-slides fran presentation vid ett nordiskt seminarium om
"Historiebrugere og erindringsarbejde”, Roskilde, januar 2013. <http://
bernardericjensen.dk/historiebrug/>, tillginglig 31.5.2015.

Kansalliskirjasto
<http://digi.kansalliskirjasto.fi/sanomalehti>.

Lagerholm, Martin

2005 “Varje epok har sin upplevelse av tid”. Svenska Dagbladet 19.2.2005.
<www.sd.se/varje-epok-har-sin-upplevelse-av-tid_396775>, tillginglig
31.5.2015.

Minne och méjlighet
<http://www.svenskakyrkan.se/default.aspxrdi=664612>, tillginglig
31.5.2015.

Minnesruna 6ver J.J. Huldén

1959 Svenska Folkskolans vinners kalender. <http://www.nykarlebyvyer.nu/
sidor/texter/pers/huldenjjstv.htm>, tillginglig 31.5.2015.

ONINIDILIQIINLVIALLIT HOO -TTY Y

117



KALL- OCH LITTERATURFORTECKNING

118

Troebst, Stefan

2014 "Geschichtspolitik”.  Docupedia. ~ Zeitgeschichte:  Begriffe, Methoden
und Debatten der zeithistorisches Forschung. <http://docupedia.de/zg/
Geschichtspolitik>, tillginglig 31.5.20135.

Verovsek, Peter
The Politics of Memory: A Conceptual Approach to the Study of Memory
in Politics. <http://www.yale.edu/macmillan/ocvprogram/conf_papers/
Verovsek.pdf>, tillginglig 31.5.20135.

Zacharias, Ravi

2015 "Georgia Tech University Q&A, part 2 of 2”. Let My People Think Broad-
cast. Podcast-inspelning publicerad 3.1.2015. <http://rzim.org/let-my-
people-think-broadcasts/georgia-tech-university-qa-part-2-of-2>, till-
ginglig 31.5.2015.



Delstudie 1

For Gud och fosterland*

Religiost historiebruk i Anders Svedbergs historieskrivning

Inledning

I sitt tal vid drsexamensfestligheterna vid skolinrittningen i Munsala
ar 1870 klassar skolférestindaren Anders Svedberg® historiedimnet
som ett av de viktigaste dmnena i sin skola, rentav som det frimsta
dmnet nist efter kristendomsundervisningen.> Mot denna bakgrund,
samt i ljuset av det allmidnna bildningsintresse som Svedberg nirde
under hela sitt yrkesverksamma liv,3 f6rstar man bdttre att han vid
sidan av alla sina dvriga virv dven kom att forfatta tva bocker Gver
Finlands historia. Det dr dessa historiebocker som ligger i fokus i fore-
liggande artikel. Foresatsen ér inte att i minsta detalj syna bockerna i
sommarna; att bedéma skrivsitt, lista de personer eller hindelser som
portritteras eller peka pé eventuella fel i tolkning eller framstillning,

*  Godkind f6r publicering i tidskriften 7eologisk Tidskrift.

1 Anders Svedberg var under sitt yrkesverksamma liv erkind tidningsman
och aktiv lantdagsman for bondeklassen, men han dr kanske mest kind
for sin skola i Munsala, som har kommit att kallas for Osterbottens forsta
svenska folkskola. Se t.ex. Hufvudstadsbladet 21.3.1982, Anders Svedberg
en r15o-dring vird att firas; Jakobstads tidning 10.3.1982, Svedbergs
berdmda skola byggde pd en modern syn.

2 Osterbotten, 4.6.1870, Afskedsord till Eleverna wid skolinrittningen i
Munsala wid drsexamen den 14 Maj 1870 af skolans férestandare. Enligt
Andersson var denna asikt ytterst utbredd. Se Andersson 1979, 92, 263.

3 Se t.ex. Nyholm 1987, 5.
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Delstudie 11

Med historien som vittne*

Anders Svedbergs bruk av historien som argument
tor religionsfrihet

Inledning

Hwad wore wil naturligare dn att man skulle lita dessa nya par-
tier utweckla sig, efter den wisa Gamaliels rad (apostla gern.); de
skulle otwifwelaktigt bidraga till att framkalla mera lif uti de pa
kyrklig grund qwarstiende partierna. Men det dr denna frihet
man fruktar mera dn déden. Det synes mig att wi nu std framfor
en tidpunkt snarlik borjan af ortodoxiens, den doda renldrighetens
tidehwarf, efter reformationstiden. Man soker att med lagar wilja
gwarhilla den flyktande anden, och man fruktar att om man efter-
gifwer banden, om man borttager twingslagarna, skulle ett wirr-
warr uppstd, en upplosning af kyrkan wara f6r dérren. Och dock
har alla tiders kyrkohistorie wisat att det icke dr med twéngslagar
man uppehiller lifwet i en kyrka. Den katolska kyrkans erfarenheter,
med dess kittardomstolar, bal- och tortyrredskap, hwarigenom man
sokte qwarhalla dissenters, kittarne, i den allena saliggérande kyr-
kans skote, borde d4 dtminstone wisa oss huru litet man kan utritta

pa denna vig.”

*  Godkind f6r publicering i en publikation frin NORDVECK:s konferens

i Képenhamn 2013.
1 Anders Svedberg i Osterbottniska Posten 17.5.1888, Bref till en win i
Osterbotten IV.
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Anders Svedberg (1832—-1889) dr for eftervirlden kind som en
man med — for sin tid och sin omgivning — jimforelsevis liberala vir-
deringar.> Bland annat féresprakade han en utvidgad religionsfrihets-
lag i Finland, nigot som han ocksia motionerade om och talade f6r
i lantdagen i flera repriser.3 Mer dn att fi till stind en lagindring i
lantdagen f6rsokte han péverka den allminna opinionen genom tid-
ningsartiklar riktade till allmogen i Svenska Osterbotten. Hans arbete
som skolman, tidningsman och lantdagsman# gjorde att hans rost inte
bara hordes utan ocksa lyssnades till. Och som en man av folket visste
han hur orden skulle liggas for att ett drende skulle vinna gehor; hir-
till fordrades inte bara lokal kulturkinnedom och sprikkinsla utan
ockséd fortrogenhet med den lokala historiekulturen. Ovan citerade
textstycke, som tillsammans med négra andra snarlika tidningsartiklar
kommer att granskas i foreliggande artikel, utgor exempel pa detta.
De éskidliggor det historiebruk och den fortrogenhet med den lokala

2 Sebla. Jakobstads Tidning 10.3.1982, Lantdagsmannen: I kamp f6r kvin-
nors och oliktinkandes ritt; Osterbottniska Posten, 31.1.1889, Anders
Svedberg; Huldén 1932, 12.

3 Se bla. Suomen Talonpoikaissiidyn Péytikirjar 1877-1878, toinen vihko
1901, 1628-1642; Suomen Talonpoikaissiidyn Poytikirjar 1882, ensimmadi-
nen vihko 1901, 215-216; Suomen Talonpoikaissiddyn Keskustelupéytikirjar
1888, toinen vihko 1888, 922—924; Suomen Talonpoikaissiidyn Keskustelu-
poytikirjar 1888, kolmas vihko 1888, 1547.

4  Sina yrkesmissigt viktigaste insatser gjorde Svedberg inom skolomridet,
tidningsbranschen och som lantdagsman, nigot som titlarna pa savil
bocker som tidningsartiklar om honom vittnar om. J.J. Huldéns biografi
over Svedberg frin ar 1932 har titeln Anders Svedberg. Skolman, tidnings-
man, lantdagsman och Bertel Nyholms artikel om honom i jakobstads
Tidning 10.3.1982 Lirare och tidningsman, sakfoérare och lantdagsman.
Anders Svedberg riknas som grundare av den forsta svenska folkskolan i
Osterbotten och under merparten av sitt liv sysselsatte han sig med utbild-
nings- och folkbildningsfragor. Han var redaktér for samt grundade och
medverkade i ett tiotal tidningar savil i Finland som i 6vriga Norden. Han
satt dven i lantdagen som representant f6r bondestindet i fyra repriser dren
1877-1878, 1882, 1885 och 1888. Se Huldén 1932.



historien som karakteriserar Anders Svedbergs argumentation for
religionsfrihet. Det som jag i foreliggande artikel vill s6ka svar pa dr

pa vilket sitt Svedberg brukade denna historia och vilket syfte detta
historiebruk fyllde.5

Teoretiska utgingspunkter

Att som argument for nigot si framitstravande som religionsfrihet
anfora det forflutna kan vid forsta anblick synas paradoxalt. Det dr dinda
inte langsokt, vilket foljande resonemang dr dmnat att visa. Ramverket
tor min argumentering kommer att utgdras av den tyske historie-
teoretikern Jorn Riisens teorier kring historiekultur, historiebruk och
historiemedvetande. Just olika tidsdimensioners inb6rdes férhillande
dr en fraga som diskuteras inom bland annat historiedidaktiken och
historiebruksforskningen. En birande tanke dr att datid, nutid och
framtid paverkar och stir i stindig vixelverkan med varandra; hur vi
tolkar historien paverkar (och péaverkas av) hur vi betraktar var samtid
och framtid, samtidigt som vem vi dr i dag eller i morgon avgér vad vi
ser d4 vi blickar bakat i tiden.® Man menar att varje méinniska har ett
“historiemedvetande”, ett slags praktisk formaga eller kompetens med
vilken hon ir i stind att se samband mellan tidsdimensionerna och
med vars hjilp hon férmir orientera sig i tid och rum. I likhet med
Reinhart Koselleck menar man att det forflutna och framtiden vivs
samman i nuet: "experience is present past” och ”in the today; is the
future made present”.” Eller, om man vill citera Augustinus: "varken
det kommande eller det forflutna dr. Det dr inte riktigt att siga att
det finns tre tider — den f6rflutna, den pigiaende och den kommande;

5 Foreliggande artikel dr skriven inom projektet Toleransens grinser — inklu-
sion och exklusion i en nordisk kyrkobistorisk kontext 1750-2000 vid Teolo-
giska fakulteten vid Abo Akademi. Projektet dr finansierat av Finlands
Akademi.

Johansson 2012, 40—41; Wiklund 2006, 46.
Koselleck 2004, 259. Bl.a. i Nordgren 2006.
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kanske dr det riktigare att siga att foljande tre tider finns — det for-
flutnas nu, det pigiendes nu och det kommandes nu.”® Historie-
medvetandet handlar dirfér inte enbart om kronologiska faktakun-
skaper eller en datidsorienterad syn pa kunskap, utan framférallt om
att se ssmmanhang, utvecklingslinjer, skillnader och férklaringar.9 Inte
sdllan tillskriver man dven historiemedvetandet en moralisk dimension
genom att det fungerar som ett slags medlare mellan en minniskas
virderingar och hennes handlingar som ir aktivt nir hon skall fatta
beslut och vilja riktning.’® Enligt ovannimnde Jérn Risen ir det ett
grundliggande manskligt behov att — saisom Martin Wiklund formu-
lerar det —”g6ra omvirlden begriplig och att orientera sitt handlande
i en tidsdimension.”*" Denna historiska orientering eller detta histo-
riska meningsskapande dr vad Riisen kallar for det "kunskapsintresse”
som allt historiskt tinkande — ocksa historievetenskapen — utgar ifrin
och konstitueras av."> Den historiska orienteringen vicker nimligen

8  Augustinus 1990, elfte boken 280. Tanken dr himtad frin Assmann A.
2004, 23. Assmann hénvisar i sin tur till Boscolo & Bertrando 1994.

9 Ammert 2008, 300. Om begreppet historiemedvetande skriver Klas-
Goran Karlsson att det har "vixt fram en viss enighet kring den tyske his-
toriedidaktikern Karl-Ernst Jeissmanns definition av historiemedvetandet
som de inre sammanhangen mellan tolkning av det forflutna, forstaelse av
nutiden och perspektiv pa framtiden’”. Karlsson 2010, 56. For att undvika
de ontologiska och epistemologiska problem som han menar att Jeismanns
definition bir p4, foreslir Robert Thorp, i en senare underskning av hur
begreppet anvints i Sverige, foljande definition: "an understanding of the
relation between past, present, and future”. Se Thorp 2014a, 21.

10 Johansson 2012, 45—46.

11 Wiklund 2006, 44.

12 Wiklund 2006, 42,47. Wiklund skriver om begreppet kunskapsintresse:
"Begreppet kunskapsintresse har framforallt anvints av Jirgen Habermas
for att diskutera pa vilket sitt olika typer av samhillsvetenskap pa grund
av sin form paverkar vad kunskapen kan anvindas till, exempelvis frigéra
eller styra och kontrollera minniskor och sociala processer. [...] Begreppet
kunskapsintressen dr ett sitt att relatera en viss vetenskap till det som
motiverar den och gér den meningsfull, i motsittning till scientismen



hos minniskan frigor som tarvar ett svar, och det dr da som historie-
medvetandet aktiveras och formas. Siledes dr historiemedvetandet en
torutsittning for allt historiskt tinkande och all historisk kunskap.*3
Den historiska orienteringen och dirmed ocksid historiemed-
vetandet gor sig sdrskilt piminda vid tillfdllen di sa kallade "tempus-
overskridande forestillningar” rider; d4 ménniskan tvingas soka sam-
manhang och orientera sig i tid. Det giller inte minst om hennes
erfarenhet och forvintningar inte Overensstimmer utan kolliderar
med den verklighet hon méter. Jérn Riisen kallar sidana situationer
tor "borderline events” eller "grundvalskriser”."# Bernard Eric Jensen
specificerar saken ytterligare och menar att det bland annat dr pro-
cesser som ror ménniskors identitetsbildning eller moten med andra
kulturer som aktiverar tidstinkandet och behovet av att orientera sig
tidsligt.’S En minniskas historiemedvetande dr med andra ord nira
sammankopplat med hennes identitet, det ar en viktig byggsten i ska-
pandet och vidmakthéllandet av hennes identitet, nigot som i sin tur
enligt Riisen rentav ir historiemedvetandets viktigaste funktion.’® Att
konfronteras med tanken pa religionsfrihet méste for méinga — i det
traditionellt sett lutherska Osterbotten — ha utgjort en sidan grund-
valskris, eller dtminstone en fragestillare med identitetsforindrande
potential. Svedberg skriver sjilv ar 1888 att ingen annan fraga i lant-
dagen har vickt sa mycket splittring, meningsskiljaktighet och bit-
terhet som religionsfrihetsfragan.’7 Likasa utgir ménga av Svedbergs

som uppfattar vetenskapen sjilv som malet med vetenskap — vetenskap for
vetenskapens skull.” Se Wiklund 2006, 42—43.

13 Risen 1988, 23: "Historical consciousness is the most fundamental form
and the basis of everything which is done in history, whether at school, at
the university or in public life.” Wiklund 2006, 42—47. Wiklund hinvisar
till Risen 1983.

14 Rdusen 2004, 120.

15 Karlsson 2011, 52. Karlsson hinvisar till Jensen 1996.

16 Riisen 1988, 27; Alm 20171, 258; Nordbick 2011, 19—20.

17 Osterbottniska Posten 10.5.1888, Bref till en vin i Osterbotten IV.
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tidningsinldgg i drendet fran frigor, missforstind eller argument i
friga om religionsfriheten, vilka han hort uttalas bland allmogen.*®
Inte minst det faktum — vilket Svedberg ocksi sjilv framhaller — att
han inte blev atervald till lantdagen som representant f6r Nykarleby
domsaga efter att han hade talat f6r baptisternas ritt till laggiltigt
dktenskap, indikerar att fragan var 6m."¥ Sammantaget avsléjar detta
nagot om den misstro bland folket som foreldg i fragan. Kati Mikkola,
som har undersokt varfor landsortsbefolkningen i Finland motsatte
sig nymodigheter — sdsom exempelvis folkskolan, dagstidningar och
virldslig litteratur — under senare delen av 18oo-talet och i borjan av
19oo-talet, menar att nymodigheterna hotade att splittra det for all-
mogen bekanta stindssambhillet dir allting hade sin bestimda plats.
Motstandet blev dirfor ett sitt att sla vakt om den egna identiteten.?®
Jag menar att tanken pa religionsfrihet med stérsta sannolikhet f6ll
inom ramen f6r dessa nymodigheter. Religionsfriheten handlade ju i
grunden om ett mote med nagot frimmande dir den vedertagna fore-
stillningen om vi:et riskerade att pitvingas nya grupper av ménniskor

18 Tex. Osterbotten 2.7.1870, Religionsfrihetsfrigan; 15.7.1871, Baptismen i
vira dagar; 16.3.1872, Anmilan; Osterbottniska Posten 28.2.1884, Om reli-
gionsfriheten; 15.10.1885, En blick pa den nirvarande tiden.

19 AAB, Handskriftsavdelningen, Cederholmska samlingen IT 3, Svedbergs
brev till Enkefru Anna Nordman den 22.8.1884: "Sésom du troligen
redan sett i tidningarna s blev jag férbigingen vid lantdagsmannavalet
i Nykarleby domsaga och en hiradsomare J. Brinnis, lantdagsman frin
1872, kom i mitt stille. Orsaken till denna f6r alla ovintade omsvingning
lir vara att soka hos vira prelater. Jag petitionerade vid forra lantdagen
som du kommer ihdg till forman for baptisterna om ritt f6r dem att fa
inga laggiltigt dktenskap. Denna svira synd skall presterna i Pedersore,
sirskildt kontraktsprosten Helander, framhallit som skal f6r att for elekto-
rerna framhilla min oldmplighet till lantdagsman. Lutherska statskyrkan
skulle rdka i fara om en sddan representant sindes som skulle gynna dis-
senters osv.”

20 Mikkola 2009, 232—238.



— sddana minniskor som tidigare hade stitt utanfor. Vizet och dirmed
minniskornas identitet 16pte risk att férindras.>*

Den process som ovan nimnda grundvalskriser sitter i gang hos
individen dr nigot som Rusen kallar f6r "det narrativistiska paradig-
met”.?? Det dr en process som inleds med en friga — genetisk eller
genealogisk?3 — och som i bista fall landar i ett tillfredsstillande
svar och en riktning framat for den berorda, vare sig det innebir en
torindring eller en konservering av liget.>4 Enligt Rusen dr "histo-
riska berittelser” sarskilt vil limpade for att svara pa dylika fragor.
Det kinnetecknande for historiska berittelser dr att de genomsyras
av principerna "konkretion”, "kontinuitet” och “kontext”. I praktiken
innebdr det att ménniskor med sina erfarenheter och upplevelser —
med sitt minne — litt kan relatera till berittelsen ifraga, att den pé ett
torstaeligt sitt viver samman och forklarar sambandet mellan de tre
tidsdimensionerna samt att den knyter an till en storre kontext och
placerar in sig sjilv och sina ahoérare i ett storre historiskt samman-
hang.?5 Historiska berittelser hjilper siledes méanniskan att forsta och
torhalla sig till skeenden genom att placera in dem i ett storre tids- och
meningssammanhang. Férmagan att med hjilp av historiska berittel-
ser "erfara”, "tolka” och "orientera sig”, eller med andra ord att "articu-
late those stories which are needed to give one’s own life a senseful

21 Alm 2011, 263.

22 Risen 2004, 88.

23 Johansson 2012, 109. Johansson skriver: "Den genetiska fragan stills ur det
torflutna och forstis framatriktat, genom att visa pa kontinuitet fran da till
nu [...] Den genealogiska historiska frigan diremot tar sin utgingspunkt
i nutida erfarenheter och nirmar sig det erfarna forflutna i ett forsok att
tolka nutid och framtid i historiens ljus. Historien f6rstis baklinges.”

24 Olofsson 2011, 27-28.

25 Riisen 2004, 97—-103; Karlsson 2009, 53; Ammert 2009, 305. Termerna
konkretion, kontinuitet och kontext anvinds av bl.a. Karlsson och Ammert
men bygger pa Rusens tankar om memory, continuity och orientation
sdsom kvaliteter hos historiskt berittande, se Riisen 1988, 25—26.
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temporal direction in the changes and alterations of time” dr nigot
som Riisen kallar for “narrativ kompetens”.?

Det finns med andra ord ett nidra sammanhang mellan historie-
medvetande, identitet och berittelse, vilket ocksd Martin Alm kon-
staterar.?’ Niklas Ammert skriver att de flesta historiedidaktiker till-
skriver just berittelsen en avgorande funktion ifrdga om att stimulera
individers och gruppers historiemedvetande”.?® Martin Alm sam-
manfattar att minniskan inte bara tinker i berittelser utan att hon
ocksa ser sitt liv som en berittelse och att hennes identitet dirfor kan
sigas bestd av berittelser. Han menar, i linje med bland andra Paul
Ricoeur och Jorn Risen, att minniskans historiemedvetande 4r helt
beroende av berittelsen.?9 Risen skriver att det i sjilva verket ar just
den historiska berittelsen som definierar historiemedvetandet och
som skiljer det fran "other fields and procedures of human conscious-
ness”.3° Pistiendet befists av Klas-Goran Karlssons konstaterande
att den historiedidaktiskt mest diskuterade framstillningsformen fér
historiemedvetandet dr just den historiska berittelsen.3" Och Maria
Johansson sammanfattar slutligen det hela, hinvisande till Alexa
Robertson, genom att konstatera att

Det dr genom de historier vi berittar och hor berittas som vi gor
samhillet begripligt; det dr genom narrativer som var situation —
och alla andras — i det politiska och kulturella landskapet tydliggors.
Narrativa handlingar, alltsd berittande, dr pa si sitt det som skapar

vira identiteter.”32

26 Riisen 1988, 28.

27 Alm 2011, 261.

28 Ammert 2008, 56.
29 Alm 2011,256—257.
30 Risen 1988, 25.

31 Karlsson 2011, 53.
32 Johansson 2012, 44.



Historiemedvetandet ir med andra ord en aktivkompetens som inte
bara sviljer firdigt serverade berittelser med hull och hér utan ocksé
virderar dem och sjilv formulerar dem.33 Mainniskan, eller hennes
historiemedvetande, tillignar sig redan existerande historiska berittel-
ser eller formulerar egna sidana som svar pa de frigor som uppstir da
hon férsoker orientera sig i tid och historia. Berittelserna har pa detta
sitt en meningsskapande eller identitetsskapande funktion — de svarar
mot olika grundliggande behov som minniskan har.34 Risen talar
om fyra sidana behov, nimligen behovet av "bekriftelse”, "regelbun-
denhet”, "ifragasittande” och "férandring”. En berittelse som svarar
mot behovet av bekriftelse och skapar kontinuitet kallar han f6r den
“traditionella berittelsen”. Behovet av regelbundenhet besvaras av den
“exemplariska berittelsen” som ur historien hirleder konkreta regler.
Behovet av ifrigasittande besvaras av den "kritiska berdttelsen” som
ser historiska hindelser som varnande exempel, och slutligen besva-
ras behovet av forindring av den “genetiska berittelsen”.35 Silunda

33 Alm 2011, 261. Martin Wiklund sammanfattar detta vil i Wiklund 2006,
56—57: "Nir man forsoker orientera sig i tiden dr det inte sikert att man
har tillging till en firdig berittelse. Det finns anledning att uppmirk-
samma det aktiva momentet i historiskt meningsskapande. Den fran-
ske filosofen Paul Ricoeur anvinder begreppet ‘mise en intrigue’ och den
amerikanske historieteoretikern Hayden White begreppet emplotment’
tor att understryka den aktiva aspekten av historiskt meningsskapande.
Risens begrepp ’historisk orientering’ bér ocksd forstas pa det sittet,
vilket understryks av att Riisen inte bara talar om berittelser utan om his-
toriskt berittande som en aktivitet. De historiska aktorerna deltar aktivt i
utformandet av egna berittelser som svar pé frigor om hur de bér handla,
hur de hinger samman med virlden i 6vrigt och hur deras situation ska
torstas och goras hanterbar.”

34 Risen 1988, 31.

35 Risen 1988, 31-35; Risen 1987, go—92. Robert Thorp anvinder denna
Riisens typologi over historiska berittelser f6r att beskriva hur historien
anviands — han talar om historiebrukets how-dimension. Denna dimen-
sion skiljer han fran historiebrukets what-dimension, som han menar att
anger vad for slags historiebruk det dr frigan om och i vilket sammanhang

AN.L.LIA WOS NIIYO.LSIH AT\



DeLsTUDIE 11

blir berittelser, och i detta ssammanhang sirskilt historiska berittelser,
mot bakgrund av ovan férda resonemang, "ett centralt verktyg for att
térmedla, paverka och legitimera virderingar och handlingar” och
siledes dven for att forma minniskors identitet.3¢ Detta kommer sir-
skilt vl till synes i "tider av stora forindringar [...] eftersom historien
under sidana skeden anvinds aktivt for att legitimera krav pi for-
dndring”.37 Av samma skdl dr det knappast heller dgnat att férvana
att Anders Svedberg anvinder sig av det forflutna som argument for
religionsfrihet. Historien, och den historiska berittelse som han for-
medlar, fungerar helt enkelt som ett verktyg med vilket han "f6rmed-
lar”,”péaverkar” och "legitimerar” sin syn pé religionsfrihet. Han brukar
kort sagt historien.

Det som Svedberg gor, dr — for att parafrasera Martin Alm — att
han skapar sammanhang. Genom att knyta samman det forflutna,
samtiden och framtiden forsoker han att for sina lisare, kanske ocksi
for sig sjilv, formulera en forstéelse av tillvaron och vad som haller pa
att hinda — i detta fall ifriga om de ridande religionsfrihetsstravan-
dena. Berittelsen upprittar en kontext dir Svedberg forsoker se hur
han ska kunna férverkliga de ideal och virderingar som han tror pa—i
detta fall religionsfrihetsidealet.3® Oversatt till klarsprak innebir detta
att Svedberg i sin argumentation for religionsfrihet hinvisar till vissa
historiska referenser — exempelvis fariséerna, ortodoxins tidevarv och
katolska kyrkan — och med hjilp av dessa bygger upp historiska berit-
telser som svarar pa fragor och behov som vickts av religionsfrihets-
fragan. Detta sitt att se pa enskilda historiska referenser sisom delar
av storre berittelser foljer den linje som bland andra Erik Axelsson

det anvinds. Thorp anger Klas-Goran Karlssons historiebrukstypologi
(existentiellt historiebruk, politiskt historiebruk, vetenskapligt historie-
bruk etc.) som exempel pa hur ett historiebruk kan indelas enligt what-
dimensionen. Se Thorp 2014b, 499.

36 Nordgren 2006, 36.

37 Johansson 2001, 35.

38 Alm 2011, 268.



stakar ut i sin avhandling. Poingen, som Axelsson ocksa lyfter fram, dr
att man blir uppmarksam pa att de historiska referenserna inte utgor
enskildheter utan ingér i storre, "sammanhingande férestillningar
om det forflutna”.39 I Svedbergs argumentation for religionsfrihet
kan man skonja konturerna av ett antal sidana berittelser. Med detta
menar jag att enskilda referenser till historien — dven om de férekom-
mer i olika tidningar och vid olika tidpunkter — tillsammans bygger
upp sammanhingande berittelser eller budskap, genom vilka Anders
Svedberg bygger sin argumentation. Det dr dessa berittelser som jag i
denna artikel ndrmare ska undersoka.

Anders Svedbergs kritiska bruk av historien

Anders Svedberg publicerade under en tidsperiod av ungefir 30 r —
fran borjan av 1860-talet till slutet av 1880-talet — drygt 30 artiklar
i allmogetidningar i Svenskfinland, i vilka han pa ett eller annat sitt
talade for religionsfrihet.4® I fler 4n halften av dessa artiklar anvinder
han sig av historien som argument.4’ En dterkommande och genom-

39 Axelsson 2006, 304.

40 Huldén 1932, 129—152: Mellan aren 1861 och 1863 var Svedberg med-
redaktér for allmogetidningen Folkwinnen. Osterbotten. Tidning for
svenska allmogen i Finland utgav Svedberg sjilv mellan aren 1864 och 1878
och frin 4r 1884 fram till sin dod ar 1889 var han ansvarig redaktor for
Osterbottniska Posten. Utover detta medverkade och publicerade Svedberg
artiklar i ett flertal tidningar sivil i Finland som i utlandet.

41 De sexton artiklarna i vilka Svedberg anvinder sig av historie-
bruk dr: Folkwdinnen 26.8.1863, Bilder ur folklifwet. Ljus och skugg-
sidor.  Osterbotten 21.12.1867, Religionsfriheten 1 Nordamerika;
2.7.1870, Religions-frihetsfragan; 15.7.1871, Baptismen i vira dagar;
16.3.1872, Anmilan; 20.12.1873, Aterblick.  Osterbottniska  Posten
28.2.1884, Om Religionsfriheten; 24.7.1884, Nykarleby d. 24 Juli;
18.9.1884, Dissenterlagsfrigan; 23.10.1884, Frikyrka eller statskyrka;
26.2.1885, Breflida; 11.6.1885, Efterskord frin lantdagen; 16.12.1886,
Religionsfriheten i Evangelisk-lutherska kyrkan; 3.11.1887, En spansk
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giende forestillning som kan utldsas dr att all form av tving i friga
om religion leder fel. Detta kan man kalla for berittelsens "sensmoral”
eller "slutsats”. Det dr detta som Svedberg i sin sammanhingande fore-
stillning och utifrin vissa historiska hindelser pliderar for. Begreppen
sensmoral och slutsats anvinds av bland andra Martin Wiklund som
i sin bok Historia som domstol. Historisk vérdering och retorisk argumen-
tation kring "68” argumenterar for virdering av det forflutna som en
viktig del av historisk kunskap. Han frigar sig om det inte dr mojligt
att tillita anvindningen av historia och historiska fenomen som argu-
ment for att underbygga eller kritisera en viss sensmoral. Ett sidant
stt att se pa historia anser han att skulle sta i linje inte bara med den
funktion historieskrivningen under en liang tid har haft utan ocksi
med den betydelse den i praktiken har for ménniskor i vardagen, men
som sedan historievetenskapens institutionalisering har fatt ge vika
for objektivitet och vetenskaplighet.4>

Wiklund anvinder domstolen som analogi och poidngterar att,
precis som bedémningen av lagévertridelser i en ritteging har

auto-da-fé; 12.4.1888, Bref till en win i Osterbotten; 10.5.1888, Bref till
en win i Osterbotten IV; 17.5.1888, Bref till en win i Osterbotten IV;
9.8.1888, Kittare domstol. De 6vriga artiklar som jag har funnit dir frigan
om religionsfrihet tangeras endast indirekt och med hjilp av historiebruk
eller dir religionsfrihetsfrigan visserligen berors, men dir inget konkret
historiebruk framkommer ér: Osterbotten 1.10.1864, Aterblick; 2.5.1868,
De landsforwista osterbottniska separatisternas 6den i fremmande land;
4.7.1868, Barna uppfostran; 6.4.1872, Ute och hemma; 20.4.1872,
Folkskolan IV; 15.7.1876, Finlands forsta kyrkométe. II; 15.12.1877, Ute
och hemma, Osterbottniska Posten 13.12.1883; Till lisaren; 15.10.1885,
En blick pa den ndrwarande tiden; 25.11.1886, Hemlandet; 2.12.1886,
Litzenmonumentet och Schweden-stein; 30.12.1886, Hwem ir frisin-
nad?; 6.1.1887, Ett allwarligt ord rérande dissenters i wir kyrka; 27.1.1887,
svar till insindaren Till red. af Osterbottniska Posten — Mot ett sidohugg;
6.10.1887, Kristendomen och dess férhillande till nutidens kunskap och
lif; 14.6.1888, Bref till en wiin i Osterbotten VII.
42 Wiklund 2012, 19—20, 138-156.



mirkbara konsekvenser for pafoljden, dven en minniskas bedémning
av det forflutna dr nidra ssmmankopplat med hennes handlingsorien-
tering och sjilvforstielse samt med de praktiska slutsatser som hon
drar i vardagen.#3 Detta ligger helt i linje med sambandet mellan his-
toriemedvetande och identitet, niagot som jag tidigare har papekat.
Den operation eller det historiebruk som Wiklund beskriver kallar
han for "historiskt rittfirdigande”. Det ir ett slags berittelse som kan
liknas vid "en komplicerad argumentationskedja med olika led som
dr linkade till varandra och tillsammans pekar mot en slutsats eller
en sensmoral”. Leden eller premisserna i kedjan utgérs exempelvis av
virderingar av vissa historiska hindelser, vilka slutligen avgor berittel-
sens slutsats eller sensmoral. Sensmoralen dr med andra ord beroende
av om virderingen dr negativ eller positiv, precis som resultatet i en
balansrikning dr beroende av dess olika delsummor. Det historiska
rittfirdigandet efterstrdvar namligen, precis som balansrikningen,
jamviktslige. Rent konkret innebir detta att en berittelse som inled-
ningsvis laddas med negativa delsummor — exempelvis negativa vir-
deringar av det férflutna — motiverar en forindring i motsatt riktning
i nuet for att berittelsen skall kunna uppviga det negativa samt skapa
jamvikt och ddrmed balans i rikningen. P4 motsvarande sitt kan en
nostalgisk syn pa det férflutna implicera en kritik av nuet och saledes
motivera en dterging till ett positivt ursprungstillstind.44 Det som jag
i det foljande kommer att granska narmare ér just de historiska hin-
delser som Svedberg i sin berittelse refererar till. Man kan ocksa siga
att jag kommer att underséka de premisser, delsummor eller argument
som i hans berittelse tillsammans pekar fram mot sensmoralen att
tvang i friga om religion dr fel.

Svedberg menar att mycket av hans samtids oférdragsamhet pa
det religiosa filtet beror pd att manga “frojdar sig ofwer att ega kyr-
kans rena af ingen willfarelse besmittad lira” och att man darfor vill

43 Wiklund 2012, 45, 195.
44 Wiklund 2012, 201-202, 217—220.

AN.L.LIA WOS NIIYO.LSIH AT\



DeLsTUDIE 11

168

“tillwilla sig uteslutade rdtt att heta Kristi kyrka och alla utanfor
samfundet stiende [dro] forkastansvirda; hwaraf foljt att man litt
rakat in pa afwigen att uppskatta ‘en ren lira’ hogre dn ett sant andligt
lif”.45 Att problemet inte dr snabbt 6vergiende blir tydligt dd han tio
ar efter ovanstiende citat skriver:

Men hwad som ir ett af de mest sorgliga tidstecken i war tid dr
den andliga oférdragsamhet, den ensidighet som besjélar si méinga
menniskor, hwilka allwarligt strifwa efter att komma till sanningen.
Man uppgoér for sig en lironorm som kan wara god nog och kanske
std sanningen ndra. Men att man will géra denna till den enda ritta,
forklara alla olika tinkande f6r villoandar och kittare; gor att man dr
pa god wig att stanna i en tom och dod formalism; att fortrosta pa

en ren lira utan lif 4

Ursprunget till denna 6verlidgsenhet stir enligt Svedberg att finna i
kyrkohistorien. Han papekar att foreteelserna pé intet sitt dr nya och
unika for hans samtid, utan tvirtom dterkommande trender. Han hin-
visar bland annat till isracliterna pi Gamla Testamentets tid som, i
och med att de var i besittning av templet, tog bade det och sin ritt-
rogenhet sa till den grad for givna, att Gud blev tvungen att tillritta-
visa dem genom profeten Jeremia. Han hinvisar till fariséerna pa Jesu
tid som var 6vertygade om att de dgde barnaskapets ande, men vilka
enligt Svedberg endast utgjorde prov pi ett "dodt formwisende”.47
Han hinvisar ocksa till de kristna under ledning av Konstantin den
Store, som tvingade hedningar att lita dopa sig och under hot och
straff bekdnna sig till kristendomen, och som didrmed kan ses som
urmakare till religionstvinget.4®

45 Osterbotten 16.3.1872, Anmilan.

46 Osterbottniska Posten 24.7.1884, Nykarleby d. 24 Juli.
47 Osterbottniska Posten 24.7.1884, Nykarleby d. 24 Juli.
48  Osterbottniska Posten 28.2.1884, Om religionsfriheten.



Ovannidmnda exempel — israeliterna, fariséerna och de kristna
under Konstantin den Store — férekommer endast var sin ging i
Svedbergs artiklar. Det som Svedberg oftare hidnvisar till 4r ortodoxins
tidevarv, pietistférfoljelserna pa 1700- och 18o0-talet samt katolska
kyrkans forfoljelser av lutheranerna. Samtliga hinvisningar, bade de
som férekommer en ging och de som dterkommer, fyller dock samma
funktion och anvinds i samma syfte. Genom att lyfta fram dessa hin-
delser sitter sig Svedberg nidmligen till doms 6ver det forflutna och
kritiserar dem som tidigare i historien har utévat tving 6ver andra.
Med Martin Wiklund kunde man siga att han gér en negativ virde-
ring av nimnda historiska handelser.

Detta sitt att bruka historien ir det som Jérn Risen kallar f6r den
historiska berittelsens “kritiska funktion”. Den dr en av de fyra tidi-
gare nimnda funktionerna som en historisk berittelse enligt Riisen
kan fylla, och den svarar mot behovet av forindring genom att peka pa
negativa exempel och erfarenheter fran historien. Den ifragasitter dar-
igenom den radande ordningen och padriver en forindring i 6nskad
(annan) riktning.49 Wiklund talar om "legitimering genom avstinds-
tagande”, dvs. ett avstindstagande av en negativt virderad ditid som
motiverar och legitimerar en férindring.5° Svedberg likstiller med
andra ord tillstandet i sin samtid med tidigare negativa historiska hin-
delser i syfte att vicka forstaelse for den nodvindiga dtgird som reli-
gionsfrihetens inférande utgér. Han viver samman historia med nutid
och pekar pa hur framtiden kommer att se ut om inga atgirder vidtas.
Med andra ord askadliggér han historiens "kontinuitet” genom att till
raden av kristna — Konstantin den Store, katolikerna och ortodoxins
representanter som enligt honom under historiens ging for-
tryckt oliktinkande — foga dven sin samtids statskyrka. Han menar
nimligen att hans samtids statskyrka dr den senaste i raden av
religionsfrihetsfortryckare, vilket han ocksé oférskonat ger uttryck for:

49 Risen 1987, 92.
so Wiklund 2012, 225—226.
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Man ér uppfédd och uppwuxen i en statskyrka, som haft till sitt for-
fogande statsmaktens straffmakt, och derfére har man med béter,
fingelse, landsforvisningsstraff, m.m. belagt menniskor, som icke
gjort ndgot ondt, utan endast tjenat Gud, pa det sitt deras samwete
bjudit dem.5*

Och vidare:

Det synes mig att wi nu std framf6r en tidpunkt snarlik borjan af
ortodoxiens, den doda renlirighetens tidehwarf, efter reformations-
tiden. Man s6ker att med lagar wilja qwarhélla den flyktande anden,
och man fruktar att om man eftergifwer banden, om man borttager
twangslagarna, skulle ett wirrwarr uppsta, en upplosning af kyrkan
wara for dérren. Och dock har alla tiders kyrkohistorie wisat att det
icke dr med twingslagar man uppehaller lifwet i en kyrka.5?

Nidmnas kan att den kritiska berittelsen inte dr den enda som ater-
finns i Svedbergs tidningstexter. En annan berittelse som kan extra-
heras ur texterna ir att religionsfriheten ér en ursprunglig del av savil
kristendomen som lutherdomen. Svedberg pekar pa tidigare civilisa-
tioner — romare, greker och egyptier — ddr han menar att avgudadyrkan
innehade nigot av en statsreligions stillning. Han drar ocksi en grins
mot det gamla forbundet i Gamla Testamentet, dir Israel genom
straft, motgangar och bot — genom ett slags tving — fordes till ritta. I
motsats till dessa for kristendomen med sig en frihet ifriga om reli-
gionen, dir Jesus blir religionsfrihetens ursprungliga upphovsman.s3
Lika viktig dr Luther som — till skillnad fran katolikerna som férfoljde
honom och de lutheraner som kom efter honom — starkt talade for

51 Osterbottniska Posten 28.2.1884, Om religionsfriheten.
52 Osterbottniska Posten 17.5.1888, Bref till en win i Osterbotten IV.
53 Osterbottniska Posten 28.2.1884, Om religionsfriheten.



religionsfrihetens sak.54 P4 detta sitt blir Luther en reformator ocksa i
religionsfrihetsfragan: Jesus inforde religionsfrihetstanken och Luther
aterinférde den. Svedberg menar med andra ord att religionsfriheten
dr nagot som hor till kristendomen och lutherdomen — det dr nagot
ursprungligt kristet och inget som dykt upp forst pa senare tid. Darfor
borde den som dr kristen och lutheran ocksi vara for religionsfrihet.55

Svedbergs anspelningar pd Jesus och Luther som upphovsmin till
religionsfrihetsfrigan piminner mycket om det som Riisen kallar f6r
en “traditionell berittelse”. Svedberg beskriver, legitimerar och av-
dramatiserar religionsfriheten som nigot ursprungligt. Att infora reli-
gionsfrihet blir ur detta perspektiv inget nytt eller frin det normala

54 Osterbottniska Posten 16.12.1886, Religionsfriheten i Evangelisk-lutherska
kyrkan: "Wiljen I med allminna pébud genomdrifwa det (religions-
twinget) si will jag dterkalla allt, hwad jag skrifwit och predikat. Jag will ¢j
widare st pa eder sida [...] skrifwa skall man, predika och férkunna skall
man, men ingen skall man wid héret draga till ritta, utan man skall 6fwer-
limna det Gudi”.

55 Osterbottniska Posten 16.12.1886, Religionsfriheten i Evangelisk-lutherska
kyrkan: "Hwar och en som tillhér evangelisk-lutherska kyrkan, men
dock kdmpar mot religionsfriheten wisar dermed huru litet han besji-
las af Luthers ande, dfwen om han f6r reformatorns namn pa lipparna
och skrytsamt dberopar sig pd att hafwa ‘den rena lutherska liran’. [...]
Att man i wara dagar strifwar till att alltmera férwerkliga religionsfri-
hets-idén ir icke att inféra ndgra nymodiga idéer, utan det dr att fortga pa
den af 16:de arhundradets reformatorer inslagna bana, att bereda tros- och
samwetsfrihet it hwarje menniska”, se dven: Suomen Talonpoikaissiddyn
Keskustelupoytikirjat 1888, toinen vihko 1888, 923—924: “Jag tror dock
att de, som erkidnna 6nskvirdheten af en dissenterlag, ingalunda gora det
derf6r, att de skulle medgifva att den lutherska kyrkans lira i ndgra punk-
ter icke vore den ritta, utan de gora det endast derfor, att de vilja dfven it
medlemmar af andra trosliror bevilja samma rittigheter, som bekdnnare af
den lutherska kyrkan tillgodonjuta. Detta 6fverensstimmer icke allenast
med Luthers utan dfven med var lirostiftares, vir frilsares, egen lira. Ty
da larjungarna ville férbjuda dem att lra, som icke f6ljde dem, sade han &t

’

dem:’férbjuden dem icke’.
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avvikande. Tvirtom innebir det en aterging till och en fortsittning av
det ursprungliga, traditionsbundna och fran borjan givna.s¢ Att hin-
visningarna till sidana auktoriteter som Jesus och Luther av allt att
déma inte hade den av Svedberg 6nskade effekten idr kanske nagot
overraskande. I ett av sina sista inldgg i religionsfrihetsfragan skriver

Svedberg:

Den religiosa oférdragsamheten i wiér tid uti de kretsar der man
har nit for Gud dr storre 4n hwad man nagonsin kan ana forr
in man kommer i ber6ring dermed. Det hjelper icke hirwid-
lag aberopa hwarken Guds ord eller wir liarofader Luthers ord for
religionsfriheten, man lyssnar icke ens dertill, utan med bitterhet
fortfar man att doma och férdéma religionsfrihetens heliga sak.57

A andra sidan ir det mot bakgrund av denna insikt 4n mer forstéeligt
att han satsade mer krut pa den kritiska berittelsen.

Historiebrukets konkretion

Att Svedberg hinvisar till och kritiserar just tidigare nimnda his-
toriska referenser dr knappast nigon slump. Han gér det méihinda
omedvetet och odverlagt, men inte godtyckligt. En gemensam nim-
nare for dessa historiska referenser dr nimligen att de hos de avsedda
mottagarna med stor sannolikhet vickte vissa, bestimda associationer
och appellerade till just deras kinslor och erfarenheter.

Salunda dr det inte konstigt att Svedberg flera ganger aterkom-
mer till pietistférfoljelserna pi 1700- och 18oo-talet. Munsala och
Nykarleby var nimligen under 1830- och 1840-talet nigot av ett
centrum for den pietistiska vickelsen, i vars mitt Svedberg siledes
kom att vixa upp. Denna vickelse gav upphov till nagra av de storsta

56 Rusen 1987, go—91. )
57 Osterbottniska Posten 10.5.1888, Bref till en win i Osterbotten IV.



massrittegingarna i Finlands och Nordens historia, di hundratals
personer — varav en stor del frin Munsala och omkringliggande orter
— stod anklagade for att ha anordnat eller bevistat pietistiska kon-
ventiklar.58 Redan 4r 1863 skriver Svedberg en fiktiv foljeting i berit-
telseform som utmynnar i en férundran 6ver inkonsekvensen i landets
lagstiftning. Inkonsekvensen kommer till synes i det att berdttelsens
huvudperson, som genom att lisa och forklara Bibeln i sitt hem "genom
Guds nad bidragit till att férvandla en stor del av byaminnen icke
endast till nyktra och sedliga utan ocksi till gudfruktiga manniskor”,
med stod av konventikelplakatet blir anklagad for svirmeri och lag-
brott. Detta sker samtidigt som en nimndeman, tidigare i berittelsen,
har férdirvat byns invanare genom sin krogerirorelse, som visserligen
toljde lagen eftersom den “forsilde brinnvin blott halvstoptals”.59
I en annan artikel, skriven mer dn tjugo ar efter den nyss nimnda,
papekar Svedberg de hemska konsekvenser som statens inblandning
i religionsangeldgenheter har fort med sig, nimligen béter, fingelse-
straff och landsforvisningar.®® Att Svedberg inte behover skriva ut
vilka historiska hidndelser han asyftar beror helt enkelt pi att de var
bekanta for majoriteten av befolkningen i Svenska Osterbotten. Det
pietistiska arvet under 188o-talet var visserligen inte lika starkt som
under den pietistiska vickelsens glansdagar ett knappt halvsekel tidi-
gare, men de hindelser som Svedberg omnidmner var likvil s starkt
rotade i folks medvetande att de sikert inte var frimmande for dem."

Att Svedberg kontrasterar det nedrivande i statens ingrepp mot
pietisterna genom att beskriva sjilva vickelsen i positiva ordalag ar
dnda intressant av en annan anledning. Svedberg malar upp en bild
av vickelseeran som en tid "dd tusende och édter tusende borjade

58 Ylikangas 1979, 118, 167, 190.

59 Folkwdinnen 26.8.1863, Bilder ur folklifwet. Ljus och skuggsidor.
60  Osterbottniska Posten 28.2.1884, Om religionsfriheten.

61 Dahlbacka 1987, 60—70.
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fraga efter wigen till det ewiga lifwet”®> och jaimfor den med “det
apostoliska tidehwarfwets warma, religiésa lif” och med “reforma-
tionstidehwarfwet med dess warma, kristliga 1if”.%3 Detta sker sam-
tidigt som han i andra sammanhang uttrycker sin alltmer kritiska
instillning till pietismen som fenomen. Ar 1884 skriver han:

D4 man nu fyra artionden senare ser tillbaka pa denna i sitt slag
markvirdiga folkrérelse kan man icke underlata att anmiérka mycket
ensidighet, fiendtlighet mot alla strifwanden for jordiska dndamal
och ett enwist fasthillande wid underordnade bisaker som fore-

kommo hos dem som woro gripne af denne rorelse.04

Diskrepansen blir dnnu storre da Svedberg péapekar att pietisterna
sjalva inte var sa toleranta gentemot oliktinkande: "Det starka mot-
stind som pietismen motte hirledde sig tvivelsutan till stor del frin
det ovisliga nit, det stringa férdémande av olika tinkande, som pietis-
terna lito sig komma till last”.%5 Trots detta anvinder han sig alltsi av
pietistforfoljelserna som argument for religionsfrihet.

En forklaring till detta i viss mening motségelsefulla forfarande
star mahinda att finna i det faktum att Svedbergs texter utgor exempel
pa "en intentionell politisk kommunikation”. En sidan kommunika-
tion gir ut pa att "etablera anvindbara betydelsekontexter och styra in
dhorarnas faktatolkning och kinslor i 6nskade banor” med det 6ver-
gripande syftet att “skapa legitimitet for ett visst handlande eller att
mobilisera mottagaren att handla pi ett visst sitt”. Att kommunika-
tionen dr intentionell innebdr att aktéren medvetet viljer de medel
som han "uppfattar som bast limpade for att uppna de 6nskade resul-
taten” — oberoende av om sjilva dmnet motiverar dem eller om det

62 Osterbottniska Posten 17.5.1888, Bref till en win i Osterbotten IV.
63  Osterbottniska Posten 10.5.1888, Bref till en win i Osterbotten IV.
64 Svedberg 1884, 3.
65 Svedberg 1884, 3.



enbart dr friga om en “retorisk utsmyckning” av argumentet.66 Erik
Axelsson formulerar det pé foljande sitt:

Dirmed blir utgingspunkten att den historia som anvindes i debat-
ten avspeglar de diskursiva ramar som dé var for handen. Detta kan
antas da de politiska akt6rerna — de som genom sin kommunikation
effektivast mojligt onskar paverka viljarna — inte skulle anvinda his-
toriska referenser som de inte tror ha en viss resonans. Med detta
avses att en historisk referens eller berittelse har en bred klang-
botten hos stora delar av den grupp som man avser att paverka.®7

Detta belyser samtidigt ytterligare en dimension av historiemed-
vetandets identitetsskapande funktion. Historiemedvetandet konsta-
terades redan vara en aktiv kompetens, som frimst kan forstis som
nagot som forsiggér i individens ”inre” i syfte att svara mot hans egna
fragor och behov. Men en minniska kan av allt att doma aktivera och
anvinda sitt historiemedvetande for att stilla 4ven andra manniskors
behov exempelvis genom att beritta historiska berittelser. Aktiveringen
sker dessutom inte alltid medvetet utan tidvis dven omedvetet till
toljd av yttre betingelser. Roger Johansson har en tanke, dirtill delvis
inspirerad av Ronald Aminzade,som gér ut pa att manniskans historie-
medvetande “stindigt férindras, tynar bort och fir liv igen” beroende
pa vilket samhille och vilka sociala relationer som hon omger sig
med. Aminzade citerar dven E.P. Thompson som skriver att det ir:
”... the concrete settings of everyday life that shape political iden-
tities and political consciousness”. Och dessa settings” kan vi i sin
tur inte alltid vilja eller ra 6ver.®® Man kan dirfor se historiemedve-
tandet och de berittelser som det genererar som nagot som aktiveras

66 Axelsson 2006, 36, 304. Axelsson hinvisar bl.a. till Heradstveit & Bjergo
1996 och till Jacobsson 1997.

67 Axelsson 2006, 38.

68 Johansson 2001, 44. Johansson hinvisar till Aminzade 1993.
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ndr vissa omstindigheter rider, precis som fallet 4r med de av Rusen
omnimnda grundvalskriserna. Svedberg verkar exempelvis redan i ett
tidigt skede ha bildat sig en uppfattning i religionsfrihetsfrigan och
formulerat eller anammat en egen berittelse som std for den.®9 Det
innebir att dessa tvé, dvs. asikten och den stodjande berittelsen, sedan
har funnits latenta hos honom som nagot som han har kunnat plocka
fram nir han sjilv eller nigon i hans omgivning har konfronterats med
religionsfrihetsfrigan. Beroende pé vilket sammanhang han ror sig i
ser berittelsens utformning ocksd aningen olika ut, ndgot som kanske
forklarar varfor han exempelvis i sina lantdagsinlidgg i religionsfrihets-
frigan inte alls i samma méin som i tidningsartiklarna gor sig bruk
av historien, i alla fall inte vickelsehistorien. Forutom att de histo-
riska hdnvisningarna i lantdagsinliggen for religionsfrihet ér fa, dr de
sd gott som uteslutande Bibel- eller Luthercitat, alternativt “narrativa
forkortningar”,7° som Svedberg anvinder sig av efter att nigon annan
forst har hinvisat till dem.7" Svedberg visste med andra ord att pie-
tismen och forféljelserna av pietisterna utgjorde historiska referenser

som hade en bred klangbotten hos det befolkningslager till vilket han

69 Den uppskattningsvis forsta tidningsartikeln dir Svedberg berdr frigan
om religionsfrihet aterfinns i Folkwdinnen, 26.8.1863 under rubriken Bilder
ur folklifwet. Ljus och skuggsidor. I denna ifragasitter och kritiserar han
indirekt det alltfort ikraftvarande konventikelplakatet.

70 Hans Olofsson definierar i ett pigiende arbete begreppet narrativ kom-
petens som: "ett sprikligt yttrande som i en historiekulturell kontext pa ett
karnfullt sitt kan beteckna ett fenomen i det forflutna. Detta fenomen dr
avgrinsat i tid och rum och den narrativa forkortningen gar att utveckla
till en eller flera ssmmanhingande berittelser”, se Olofsson, 2013, §, inter-
netkilla, tillgdnglig 28.12.2014.

71 Retoriken ir snarare ligesbeskrivande och faktaladdad och himtar inte i
samma man sina argument frin historien. Se Suomen Talonpoikaissididyn
poytikirjar 1877-1878, toinen vihko 1901, 1628~1642; Suomen Talon-
poikaissiddyn poytikirjat 1888, toinen vihko 1888, 922-924; Suomen Talon-
poikaissiddyn poytikirjat 1888, kolmas vihko 1888, 1547.



riktade sig. Genom att ddrfor referera till just dessa historiska hin-
delser etablerade han en betydelsekontext som hans malgrupp kunde
relatera till.7>

Historien som upprepar sig

Svedbergs kritik utgick siledes i mangt och mycket frin ett nagor-
lunda aktuellt forflutet samt fran erfarenheter som han sjilv hade tagit
del av och upplevt och som ocksi hans malgrupp kinde till. Men den
himtade ocksd niring ur en tradition som strickte sig lingre tillbaka
i tiden dn sd, vilket vi skall se i det f6ljande. De historiska referen-
ser — forutom ovan nimnda pietistvickelser — som Svedberg flertalet
ganger hinvisar till dr ortodoxins tidevarv, Luthers kamp mot den
katolska kyrkan samt i viss mén dven urkyrkans tid. Svedberg beskri-
ver ortodoxins kyrka som “ett dodt formwisende” och ett dott, kallt
och ofruktbart tidevarv "dd man foga brydde sig om ett kristligt lif,
utan blott om en ren lira” och "f6rféljde och forkittrade dem, som i
minsta mon afweko frin kyrkans antagna dogmer” dven om det var
just dessa sistndimnda som, dtminstone enligt Svedbergs férmenande,
arbetade for ett sant liv i kyrkan.73

Svedbergs retorik i religionsfrihetsfrigan bir i detta avseende
uppenbara likheter med den retorik som formulerades redan ett par
sekel tidigare av pietisterna i 1600~ och 1700-talets Sverige och vilka
Carola Nordbick har undersokt. Detta dr intressant eftersom det
vittnar om att en del av religionsfrihetsargumenten gick i arv, ater-

72 Niklas Ammert skriver, delvis citerande Jorn Riisen: "Det dr ocksd rimligt
att anta att en berittelse som till sin karaktir piminner om livet och dér
individen kan erfara, tolka och orientera sig, ir en faktor som okar forstéel-
sen och kan stimulera historiemedvetandet. En historia eller en historisk
framstillning ’bortom meningsdimensionen vore just — meningslos’.” Se
Ammert 2008, 62. Ammert hinvisar till Risen 2004, 20.

73 Osterbottniska Posten 24.7.1884, Nykarleby den 24 Juli; 10.5.1888, Bref till
en win i Osterbotten TV.
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anvindes och utvecklades langt senare, dven i Finland. Kanske 4r det
nigot av detta som Nordbick antyder da hon skriver:

Den [den pietistiska samhillsuppfattningen] var, enligt min mening,
ett prov pi den typ av frihetstankar som skulle komma att vidare-
utvecklas under den iterstdende delen av 1700-talet. Intressant ir
dock att de formulerades inom ramen for den pietistiska konflik-
ten och att utgingspunkten for de frihetliga anspriken utgjordes av
religiésa argument samt att rittighetstanken himtades ur Luthers
stillningstagande gentemot den katolska kyrkan. Detta kan tolkas
som en inomluthersk debatt i syfte att omforma ortodoxins for-
héllningssitt i en riktning som pekade mot religionstolerans, tryck-
frihet, samvets- och dsiktsfrihet.74

Svedbergs kyrkokritik dr visserligen inte lika omfattande som pietis-
ternas. Dir han i forsta hand reagerar pi den skirpning av samvets-
friheten som han anség att kyrkan hade gjort sig skyldig till, besvira-
des pietisterna av den ortodoxa kyrkans forfall i storsta allménhet, i
vilket dven intoleransen mot oliktdnkande ingick som en del. Svedberg
kan visserligen dven han, i linje med pietisterna,’5 bland annat pétala
brister hos pristerskapet eller foresprika storre insyn for forsamlings-
medlemmar vid tillsittandet av nya prister.7® Men det ir framforallt

74 Nordbick, 2004, 331.

75 Nordbick, 2004, 316.

76 T.ex. Osterbottniska Posten 15.10.1885, En blick pa den nirvarande tiden:
"Tywirr dro ménga af dessa wiktare [prester] pd Sions murar sjelfwa nog
mycket riktade at de jordiska forwirfwen och gifwa derigenom sekterna
anledning att allt mera draga sig frin kyrkan, under det andra i helig
nitdlskan f6r hwad de anse wara det enda ritta wore béjde for att tillgripa
stringhetsmedel mot olika tinkande; hwilket dock, enligt hwad alla tiders
erfarenhet wisat, wore att dnnu mera befordra affallet eller utgiendet frin
kyrkan”; Osterbotten 1.10.1864, Aterblick: "Huru méngen af Finska kyr-
kans medlemmar ha icke, di de pi forslag fatt uppférde trenne perso-
ner, som foga gjort skl for namnet prester, frigat: nir skall da wi fa den



i hans kamp for religionsfrihet — i retoriken och argumenten — som
likheterna med pietisterna framtrider.

Centralt i pietisternas kyrkokritik var kristendomens forfall men
ocksid den forfallna kristendomens upprittelse. Savil i kritiken som i
reformf6rslagen spelade kyrkohistorien en viktig roll. Med dess hjilp
kunde pietisterna inte bara skapa sig en bild av sig sjilva utan ocksa av
sin motpart. Historien fungerade ocksa som vigledning och inspira-
tion nér problemen skulle 16sas. Deras kyrkokritik avsl6jar nimligen
en verklighetsuppfattning — ett historiemedvetande — dér "kyrkohis-
toriens forrad av konflikter” fungerade som tolkningsmodell f6r sam-
tida problemomriden och tvister. Sdledes kunde historiska férhallan-
den appliceras pa den egna samtiden?7 och férindring dstadkommas
“genom att aterstilla och dteruppritta” samtida foérhallanden i enlig-
het med tidigare monster.”® Sidana historiska forhillanden var just
den tidiga kristendomen fram till 200- och 300-talet, men framforallt
Luther, som genom sin kamp mot pavekyrkan gav legitimitet at
pietisternas forindringsstravanden.”9 Pietisterna identifierade med
andra ord sig sjilva med Luther och dirmed ortodoxin med den
katolska kyrkan. Nordbdck konstaterar att en antikatolsk retorik flyter
som en sirskilt framtridande understrém i sa gott som all pietistisk
argumentation; alla fel och brister man fann i den lutherska kyrkan
stimplades som kvarlevor fran den katolska tiden.® Dirfor kan man
pa sitt och vis sdga att den lutherska ortodoxin fick smaka pa sin

frihet som wéra trosforwandter i Tyskland egt redan under drhundraden,
att werkligen sjelfwa fa kalla wara larare. [...] Silunda behandlas finska
kyrkans medlemmar fortfarande som omyndiga barn, hwilka icke sjelfwa
skola nagonsin kunna erhélla menskliga rittigheter. Man soker genom
sadana skrankor och bestimningar tillforsikra prestastindets medlemmar
all mojlig sakerhet till utkomst...”

77 Nordbick 2004, 333.

78 Nordbick 2004, 276.

79 Nordbick 2004, 277.

80 Nordbick 2004, 320.
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egen medicin; den kritik som lutheranerna pa sin tid hade riktat mot
katolska kyrkan dteranvindes av pietisterna i deras angrepp pa orto-
doxin. Samtidigt fick, som Nordbick papekar, dven katolska kyrkan
indirekt del av anklagelserna eftersom pietisterna”i denna traderings-
och omvandlingsprocess” reproducerade "en for lutherdomen mindre
smickrande antikatolicism i en ny kontext”.8T Det bor kanske i sam-
manhanget nimnas att dven pietisterna i sin kritik av katolicismen
slog in pa en redan upptrampad stig. Som Yvonne-Maria Werner
konstaterar dr antikatolicismen inte bara lika gammal som luther-
domen, utan ocksa ett fenomen som framforallt pa 180o-talet kom att
anta sidana proportioner att det utgjorde "en transnationell ram som
artikulerades 6ver hela Europa och Nordamerika”.%2

Kontext, identitet, inklusion

Svedbergs sitt att se pd och bruka historien liknar pid manga sitt
pietisternas. Han hanvisar till samma historiska hindelser och han
applicerar dem pa sin samtid — i vissa fall sa att han onskar aterstilla
tidigare forhallanden — men frimst si att han kritiserar dem och
anvinder dem som varnande exempel. I likhet med pietisterna ater-
finns i Svedbergs argumentation ocksi en "retorisk antikatolicism”.83
Han forliknar sin egen kyrkas syn pé religionsfrihet vid tidigare miss-
foérhallanden i kyrkans historia, till vilka han dven riknar den katolska
tiden fore reformationen. Samma funktion fyller ocksa hdnvisningar
till fariséerna och till ortodoxin; de utgér referenser som 6ver tid och
rum omedelbart skapar — i detta fall — negativa associationer och
som knappast nidgon vill bli associerad med. Genom hinvisningarna
bygger Svedberg vidare pa den historiska berittelsens konkretion och
de associationer som specifikt dessa historiska referenser ger upphov

81 Nordbick 2004, 278—279.
82 Werner 2013, 226 (min Sversittning).
83 Nordbick 2004, 278.



till. Han knyter an till en storre kontext och ett storre historiskt sam-
manhang dir han placerar in sig sjilv och sina dhorare. Den katolska
kyrkan utgdr i sammanhanget — liksom jag konstaterar i en pigiende
artikel om Svedbergs antikatolicism — en "Andre” eller en "unifying
other” som ger mening it den egna gruppen och bidrar till forman-
det av en kollektiv identitet.34 Svedberg drar med andra ord en grins
mellan denne Andre som representeras av katolska kyrkan och ett”Vi”
— dvs. de som ir for religionsfrihet — som ddrmed framtrider tydligare.

Vilka var det di som Svedberg ville inkludera i ovannimnda
Vi-grupp, och varfér? Nagra entydiga och bergsikra svar star knap-
past att finna pa dessa frigor. Ett spar att f6lja kunde dock vara att i
enlighet med Roger Johanssons hinvisning till Robert Aminzade se
vid vilka tillfdllen och under vilka omstindigheter som Svedbergs his-
toriemedvetande aktiverades, eller med andra ord nir och 1 vilka sam-
manhang hans texter om religionsfriheten publicerades. Di kan man
inledningsvis sla fast att den — med stor sannolikhet — forsta artikeln
som tangerar frigan om religionsfrihet utkom ar 1863. I den hin-
visar han bland annat till konventikelplakatets negativa konsekvenser,
till det orimliga i férbudet att samlas kring Guds ord etc. Ett rimligt
antagande dr ddrfor att det dr pietisterna som Svedberg vill inlemma
i Vi-gemenskapen. Svedberg hade ju sjilv vuxit upp i pietistvickel-
sens centrum och han hade kommit att bevittna de si kallade pietist-
rittegingarna pa ndra hall. Detta hade med sikerhet satt sina spar
hos honom, nagot som ocksid Gustav Bjorkstrand verkar forutsitta da
han skriver att rittegingarna utan tvekan utgjorde den starkaste driv-
kraften nir det gillde Svedbergs kamp for religionsfrihet.®5 Aven om
Svedberg vid tiden for rittegingarna var ung, ir det inte oméjligt att
erfarenheterna fyllde kraven f6r en grundvalskris. Det torde trots allt
ha rort sig om Svedbergs forsta kontakt med religionsfriheten, eller

84 Werner & Harvard 2013, 13, 17; Werner 2013, 226—227%; Colley 1992,
376; Hall 1997, 234—238; Elmeroth 2008, 27.
85 Bjorkstrand 1982, 19.
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snarare avsaknaden av den. Vad som talar for detta dr for det forsta
de synnerligen illustrativa minnesbilder som Svedberg dterger savil
av rittegingarna som av vickelsen 6verlag sa sent som fyra artionden
efter att de utspelat sig.8¢ Kjell Kranz skriver med anledning av min-
nesbilders trovirdighet:

Vi tinker oss normalt att minnesbilder brukar avta i skirpa i takt
med att tidsavstindet okar; si 4r det mihinda di ett vittne ska
avldgga rapport infor polis eller domstol om en hindelse han iakt-
tagit pd avstind. Men da det giller sjidlvupplevda hindelser av djupt
genomgdende art, hindelser som inneburit ett slags andlig vickelse
hos personen i friga, dr det troligt att férhallandet snarare dr det
motsatta. Ty genom att minnesbilderna bearbetas under ett helt liv
kommer de gradvis att bli tydligare i konturerna och 6ka i intensitet.
I den livslinga reflexionsprocessen har allt 6verflodigt rensats ut och
endast det visentliga blivit kvar; minnena 6kar i pregnans och fram-
str inte bara som episoder (faktiska hindelser i det f6rflutna) utan

som symboliskt fortitade och laddade sjiilvportréitt.87

86 Svedberg 1884. Svedberg skriver bland annat "Di denna rorelse infoll
i tecknarens barndom, si dr det moijligt att det dr barndomens poetiska
rosenskimmer, som delwis i min f6restillning hwilar 6fwer denna rorelse
och gér dnnu i dag pa mig ett behagligt intryck di jag i mitt minne fram-
kallar tidsbilden frin dessa hinswunna dagar. [...] Men di predikanten
med sin djupa, fylliga rost och med ett allwar som wisade att bonen gick
frin hjertats djup, borjade bedja: Miskundelig Gud! Lit niddens sol upp-
rinna, att med dess ljus ma syndens n6d férswinna; Hugswala mitt hjerta,
upplys béde sjil och sinne...” dd hade hwar och en redan glomt alla de
widunderliga ryktena om swirmarpristen’. Det war som skulle den klang-
fulla och djupt allwarliga rosten forsatt stringar i ahorarnes hjertan uti
dallring, hwilka forut aldrig warit berrda...”

87 Krantz 1997, 53.



For det andra dr — som vi sett — pietistvickelsen och pietistritteging-
arna ett aterkommande inslag i Svedbergs historiebruk nir han talar
tor religionsfrihet, dven vid senare tillfillen. Mahinda dr det pietis-
terna som han har i atanke ndr han férsta gangen, nagot forsiktigt,
delar med sig av sina tankar kring religionsfriheten. Samtidigt kan
knappast pietisterna ha varit den birande orsaken under hela den tid
som Svedberg for sin talan i saken. Dels kom som sagt pietistrorelsen
att stadigt ga tillbaka under senare delen av 180o-talet och dels tog,
som vi sett, Svedberg sjilv senare avstind frin pietismen. Dessutom
avskaffades de facto konventikelplakatet — som hade forbjudit alla slag
av pietistiska sammankomster — i samband med att kyrkolagen av ar
1869 tridde i kraft.??

Nista gang som utgivningsfrekvensen av artiklar stegras dr i borjan
av 1870-talet. Detta sammantriffar tidsmassigt med en annan mirk-
lig hindelse pa Svedbergs hemort, nimligen baptismens "ankomst”.
Ar 1871 bescktes Mona av den svenske baptistpredikanten Johannes
Palmqyist som predikade for "stora skaror” och foéranledde att nio
monibor déptes samma ér. Aret dirpa fick predikokampanjen en
fortsittning som resulterade i ytterligare dop samt i bildandet av Moni
baptistforsamling. Enligt Bror Akerblom var baptismens framfart just
sa lyckad eftersom den fyllde det tomrum som pietismen limnat efter
sig. Och att baptismen vickte uppmirksamhet dr inte svért att forstd
mot bakgrund av baptisternas aversion mot barndop, katekes, kon-
firmationsundervisning mm.39 Att Svedberg tar upp och redogér for
baptismen i tvéd artiklar i borjan av 1870-talet kan darfor ses som ett
torsok till svar pé de fragor, eller kanske rentav pa den ridsla eller mot-
vilja som kan ha uppstitt bland ortsborna.9°

88 Ruuth 1936, 163.

89 Edén, 1931, 53-54; Akerblom, 1972,235-237.

9o  Osterbotten 15.7.1871, Baptismen i wira dagar. Svedberg skriver sjilv i en
not att han blivit "sdrskilda ginger uppmanad att, med anledning af de
baptistiska rorelserna i Osterbotten, i detta blad uttala sin uppfattning af
baptisternas lira”.
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I viss mén dr det alltsd baptisternas drende han driver, nigot som
ytterligare befists i lantdagen ar 1882 da han 4 deras vignar peti-
tionerar for civiliktenskap f6r dem som inte blivit d6pta, latit kon-
firmera sig eller deltagit i nattvarden.9” Men det finns ytterligare en
forklaring.9% I ett brev till Zacharias Topelius skriver Svedberg dr 1871
om en vickelse som uppstatt i "Mono, hvilken forr i tiderna utgjorde
hirden for de s.k. vickelserna i denna férsamling”. Han berittar ocksa
om en annan vickelse i Pedersore som har en "afgjord baptistisk rikt-
ning” och som den forstnimnda vickelsen kommit ”i ber6ring med”.
Det som oroar Svedberg dr om "denna andliga rérelses [i Mond] slut-
punkt blifwer baptismen och skilsmessa frin kyrkan”. Svedberg menar
att det stringt fordomande upptridande som bland andra prosten
Helander i Pedersére uppvisar gentemot baptisterna "savil i som
utom predikstolen” dr kontraproduktivt och tvirtom leder till att de
vickta overgir till baptismen eftersom "hvar och en som haver nigra
sjalsbekymmer anser sig af sitt samvete vara tvungen att 6fvergi till
de forfoljda baptisterna, emedan de icke vilja vara i den hopen som
torfoljer dessa”. Sjilv meddelar Svedberg att han valt motsatt vig och
att han tvirtom kommer att hérsamma de vicktas forfrigan om att
“samlas for att ahora” en bibelforklaring i Svedbergs skola. Som orsak
till sitt vigval anger Svedberg att han "beslutit att undvika all polemik,
allt kimpande emot enskilda riktningar och enbart férsoka framstilla

91 Suomen Talonpoikaissiidyn péytikirjar 1882. Ensimmadinen vihko, 19or,
215—216.

92 Med storsta sannolikhet finns det forstas ytterligare forklaringar. Gustav
Bjorkstrand skriver i sin artikel 6ver Svedberg: "Till Svedbergs stindpunkt
i religionsfrihetsfrigan bidrog ocksi Anders Chydenius’ skrifter och F.L.
Schaumans utformning av den gillande kyrkolagen [...] Kampen {6r tros-
och samvetsfrihet var silunda inte framsprungen ur ett personligt behov
av att fi tinka fritt, utan ett resultat av bedémningen av egna erfaren-
heter, studier av Jesu lira och Schaumans och Chydenius’ skrifter. Enligt
Svedberg var religionsfriheten ett uttryck for kristendomens sanna visen.”
Se Bjorkstrand 1982, 22.



den positiva sanningen s enkelt och bibliskt det stir i min f6rmaga,
for att genom detta medel moéjligen inverka uppfostrande pa dem”
samt for “motarbetandet av separatism”.93

Mot bakgrund av detta, forefaller det allt mer troligt att en tolerant
religionsfrihetslag endast var ett delmél for Anders Svedberg; att han
hade storre ambitioner dn si, eller kanske snarare att han insag att en
lag inte per automatik skulle f6rmi att férindra den folkliga mentali-
teten i religionsfragan. Hur skall man annars forstd det faktum att
Svedberg anvinde sig mer av pressen dn av lantdagen som arena for
paverkan. Det var ju trots allt i lantdagen dir beslutet om religionsfri-
hetslagen till syvende och sist skulle fattas. Istillet verkar det som om
det dr just mentaliteten, det allmént raidande tinkesittet eller den kol-
lektiva identiteten han vill utmana och omforma. Genom att hinvisa
till sidana historiska hindelser som dhorarna kinde igen och kunde
relatera till kunde Svedberg aktivera existerande kollektiva minnen.
Och dn mer: Genom att relatera dessa minnen till den radande tiden —
genom att placera de historiska hindelserna i férhallande till samtiden
— kunde han péaverka dessa kollektiva identiteter. Med sitt historiebruk
kunde han forscka paverka historiemedvetandet och dirmed ocksa
identiteten. Eller for att citera Carola Nordbick som om historiska
romaner siger nigot som vil kan 6verféras pa Svedbergs foresats:

Romanférfattaren har exempelvis méjlighet att omvandla sin egen
samtids religiosa fragor till en historisk berittelse som kan péverka
individuella identiteter och mobilisera den kollektiva identitetsfor-

meringen i romanforfattarens egen kyrkopolitiska kontext.94

93 Helsingfors universitetsbibliotek, Coll 244:51—52 (1872—1887), Svedbergs
brev till Z. Topelius den 26 april 1871.
94 Nordbick 2013, 35.

AN.L.LIA WOS NIIYO.LSIH AT\



DeLsTUDIE 11

186

Det Svedberg verkar vilja 4stadkomma dr enhet pa det religiésa planet.
Sasom det framgér av hans brev till Topelius dr han forst och frimst
inte rddd for att de vickta skall 6vergi till baptismen per se — dven om
han inte héiller med om allt som baptisterna stir f6r95 — utan fram-
forallt for den splittring och den separatism som en sidan 6vergang
oundvikligen skulle fora med sig. Aven om han i lantdagen for bap-
tisternas talan dr det alltsd en storre vision han har for sitt inre, namli-
gen en gemenskap utan "polemik”, utan "allt kimpande emot enskilda
riktningar” och utan "separatism”. I denna gemenskap eller detta "Vi”
vill han inkludera savil baptister som “frikyrkliga, baptister, metodis-
ter, syndaforlatare eller hwilka namn de ma hafwa”.9% Detta framgér
ocksd av det faktum att han egentligen inte nimner baptisterna en
enda gang under den tredje produktiva artikelutgivningsperioden,
alltsd mellan dren 1884—1888. Istillet talar han mer allmint emot
"allt slags forfoljelse mot olika tinkande i religionsfrigor” samt emot
"twingslagar, hwarigenom man will twinga en menniskas samwete
emot hennes 6fwertygelse till annan tro och lira [...] emedan allt slags
twing strider emot kristendomens anda [...] och man siledes maste
ogilla twangslagar, dfwen om man icke kan gilla dissenters afwikande
lirosatser”.97

Avslutande diskussion: med historien som vittne

Jag argumenterade tidigare for att konfrontationen med religions-
frihetstanken f6r minga Gsterbottningar kan ha inneburit en grund-
valskris eller en fragestillare, dir de i métet med det frimmande
som religionsfriheten innebar, stilldes infér frigan om huruvida

95 Osterbottniska Posten 15.7.1871, Baptismen i vira dagar.

96  Osterbottniska Posten 6.1.1887, Ett allvarligt ord rérande dissenters i war
kyrka.

97  Osterbottniska Posten 6.1.1887, Ett allvarligt ord rérande dissenters i war
kyrka.



det vedertagna Vi:et kunde utvidgas till att innefatta dven sidana
minniskor och grupper som tidigare hade stitt utanfor. I denna kris
kan man se Svedbergs berittelse som ett f6rsok till svar och som ett
vigledande monster att f6lja. Svedberg sticker aldrig under stol med
att syftet med hans tidningsartiklar dr att sprida tanken pa en vidgad
religionsfrihetslag och att 6ka religionstoleransen. Han menar att det
ar fel att forbryta sig mot nagons samvete i religionsfrigor. Som vi
har kunnat se dr historiebruket och hinvisningarna till historiska refe-
renser av stor betydelse for att uppna detta syfte och for att motivera
denna sensmoral. Genom att hinvisa till och kritisera tidigare hin-
delser dir 6vergrepp har mojliggjorts av alltfor stringa religionslagar,
vill Svedberg peka pa motsvarande risker i sin egen samtid. Han viver
samman det forflutna med samtiden och framtiden och ger siledes
hindelserna i tiden en “kontinuitet”.

Argumentationen stirks av det faktum att manga ahorare kinner
igen eller har upplevt de historieforlopp som Svedberg hinvisar till,
men antagligen ocksa av att retoriken till viss del bygger pd och anslu-
ter sig till en etablerad och spridd diskurs, nimligen (pietisternas)
kritik av statskyrkan. Detta kan man, med hinvisning till Jérn Risens
beskrivning av historiska berittelser, kalla f6r "konkretion” dvs. att
ahorarna kinner igen och kan relatera till berittelsen och dess kontext.

Anvinder man sig sammanfattningsvis av bilden av balansrik-
ningen kan man siga att Svedberg, genom att i den historiska berit-
telsen (balansrikningen) lyfta in och kritisera negativa historiska refe-
renser (delsummor), tar avstnd frin den rddande kyrkliga och religiosa
situationen och motiverar och legitimerar en forindring i motsatt
riktning (sensmoral). For att spinna vidare pd Martin Wiklunds dom-
stolsanalogi kan man konstatera att Svedberg anvinder historien som
vittne i sin argumentation. Genom att jimfora sin samtids kyrka och
tolkliga mentalitet med tidigare negativa historiska hindelser ger han
sin samtid en “kontext” som si att siga placerar in den pé kartan och
hjélper hans ahorare att orientera sig. Han placerar med andra ord in
sig sjilv och sina dhorare i ett storre historiskt ssammanhang. Svedberg
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ger uttryck f6r en 6nskan om enhet pé det religiosa planet. Man kan se
det som att Svedberg, genom att anspela pa sidana historiska hindel-
ser som dr bekanta f6r ménga, befdster kollektiva minnen och 6nskar
forma en Vi-identitet som si méinga som mojligt kan inneslutas i.
Den "Andre”, som i Svedbergs argumentation framforallt represen-
teras av katolska kyrkan och ortodoxins kyrka och som nirmast intar
rollen av en "unifying other”, bidrar ytterligare till att skapa denna
Vi-kinsla. Till bilden av denne Andre, som knappast nagon vill ansluta
sig till, fogar Svedberg ett religionsfrihetsférakt medan Vi:et tillskrivs
en mottaglighet for religionsfrihetstanken. Att Svedberg med stor
sannolikhet sjilv aldrig hade kommit i kontakt med nigon katolik
spelar mindre roll. Han bygger helt enkelt vidare pa sedan linge kinda
och etablerade berittelser och traditioner — pa ett kollektivt minne.
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Delstudie 11

Inklusion genom exklusion™

Anders Svedbergs antikatolicism som exempel
pa kollektivt historiemedvetande

Inledning

*

I

Det kommer wisserligen icke i wira dagar i friga att brinna i reli-
giosa fragor olika tinkande; men den bitterhet, men den forfoljelse-
lusta och den afwoghet mot olika tinkande som man i wira dagar si
ofta férsporjer; minne den icke dr en qwarlemning, en 6fwerlefwa af
denna medeltids religiosa oférdragsamhet? Manne icke i wira dagar
finnes qwar bra mycket af den katolska kyrkans i medeltiden kar-
dinalgrundsats, att utom denna kyrka finnes ingen salighet, och att
man derfére bor med alla medel s6ka twinga folk att qwarstanna uti
denna, "allena saliggérande kyrka”. Mi de spanska auto-da-féerna
fran medeltiden tillropa oss ett warningsord, att icke trida i inqvi-
sitionens fotspar och {6rf6lja, fordéoma olika tinkande; att icke soka
ber6fwa minniskor deras medborgerliga rittigheter, derfore att de
tinka olika med oss; utan ihogkommande Kristi ord till Hans lir-
jungar, di de wisade en liknande religiés ofordragsamhet: (Se Marci
9: 38, 39, 40): "Forbjuden honom icke, den som icke dr emot oss,

han dr med oss.”*

Publicerad i Finska kyrkobistoriska samfundets drsskrift 2014.
Osterbottniska Posten 3.11.1887, En spansk auto-da-fé.
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Summary

The aim of this article dissertation has been twofold. First, I have tried
to investigate the religious use of history in Anders Svedberg’s writ-
ings to the peasantry in Ostrobothnia. Second, I have tried to uncover
some characteristics of the religious uses of history in general. Thus,
by developing and deepening the Uses of History perspective in the
area of Church History, the thesis also aims at contributing to a field
of research in the making, namely Religious Uses of History. This has
been done by means of three articles that examine the historical nar-
ratives of Anders Svedberg, and by taking a special interest in the reli-
gious aspects of these narratives. To carry out its objective, the research
mainly adopts a combination of theories from the Uses of History-
perspective on the one hand, and the Cultural Memory-perspective
on the other. In particular the German history theoretician Jorn
Riisen and the cultural memory researchers Jan and Aleida Assmann
have been referred to.

Anders Svedberg (1832—89) was born and lived all of his life in
Munsala (Finland). In addition to having founded the first elemen-
tary school in Swedish-speaking Ostrobothnia, he wrote actively in
newspapers and also represented the peasants in the Diet of Finland.
Consequently, all of his work can be said to have had an educating and
democratizing quality, focusing above all on the Swedish-speaking
peasantry of Ostrobothnia.

In his work, and in his rhetoric, Svedberg was able to refer to
and make use of (church) history. At this time, religion played an



important role in the lives of the common people, especially those
living in Ostrobothnia. It can be argued that the Christian faith pro-
vided a foundation through which the peasantry understood, verified,
and valued the reality that faced them. The Bible remained #4e uni-
versal guiding principle for most inhabitants, which is why people, at
least ideologically, were close to one another. This is also why I suggest
that Munsala and its surroundings, could be labeled a ‘religious com-
munity of memory’, a concept used to describe groups that found their
identity and self-image in a common narrative and on certain events
in the past.

The dissertation is composed of three articles that all deal with
Svedberg’s religious uses of history. All of these articles have been
peer-reviewed and published, or accepted to be published. The first art-
icle is entitled ‘F6r Gud och fosterland. Religi6st historiebruk i Anders
Svedbergs historieskrivning’ (For God and country: religious uses of
history in the historical writings of Anders Svedberg). It has been
approved for publishing in the Finnish Journal of Theology. By analys-
ing two history schoolbooks, written by Anders Svedberg, it demon-
strates how God, in the first book, is shown to have guided Christians
through history, thus urging the pupils to learn from the past. The
second book, in its turn, emphasizes that the rise of the Finnish nation
was dependent on the gradual spreading of Christianity, thus linking
the Finnish people to God. One could also say that Svedberg, in his
first book, asserts that God has guided the Christian people from the
past to the present, whereas the second book demonstrates God guid-
ing the Finnish people throughout history. In both cases references to
the Bible or to the history of the church are brought to the fore. When
applied to a religious community of memory, as in Svedberg’s case,
such a religious use of history intensifies the message being delivered.
That is why I call this special form of the Uses of History ‘prophetical
use of history’.

The second article is entitled ‘Med historien som vittne. Anders
Svedbergs bruk av historien som argument for religionsfrihet’
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(History as witness: Anders Svedberg’s use of history as an argu-
ment in favor of freedom of religion). This article has been accepted
to be published in a conference publication connected to a conference
held in Copenhagen in 2013 by NORDVECK (Network of Nordic
Researchers and Research on Revivals and Revival Culture). In this
study the historical narratives, used by Svedberg in his struggle for a
wider freedom of religion, are examined. I argue that the question con-
cerning freedom of religion posed a threat or a problem to the peasants
of Ostrobothnia. By means of his historical narratives, Svedberg
tried to tackle and answer these problems and questions. In line with
his admittedly liberal position, he naturally wanted to include both
Pietists and Baptists, and to provide these groups with the right to
exercise their belief.

To express his point of view, Svedberg compares his contempor-
aries with earlier periods in history, during which religious groups
have been oppressed. For instance, he refers to the Catholic persecu-
tion of Lutherans after the Reformation, and to the trials against the
Pietistic movement in Ostrobothnia. Such a ‘critical use of history’,
where Svedberg scrutinizes and criticizes previous historical events,
leads to an attribution of negative loadings in his historical narrative.
This, in its turn, motivates and legitimates a change of course in the
present. Furthermore, when Svedberg makes use of events that his
target audience recognizes, are familiar with, and are able to relate to;
he is able to bring together the past with the present and the future; to
give present events a continuity and a context and to help the audience
to see itself as part of a greater whole.

'The third and final article is entitled ‘Inklusion genom exclusion.
Anders Svedbergs antikatolicism som exempel pd kollektivt historie-
medvetande’ (Inclusion through exclusion: the anti-Catholicism of
Anders Svedberg as an example of collective historical consciousness).
It has been published in the Yearbook of the Finnish Society of Church
History in 2014. This article focuses on the anti-Catholic references
made, relatively often, by Svedberg in his writings to the peasantry.



Among other things, I demonstrate that there is reason to believe that
this anti-Catholicism was part of a pervasive discourse among his con-
temporaries, even at the grass roots level. I suggest that a negative atti-
tude towards Catholicism was part of what Jan Assmann calls ‘cultural
memory’, which had been passed down from earlier generations, and
to which most people were able to relate. Svedberg used this memory
of the Catholic Church as a rhetorical tool to stress values and ideals
that he himself considered desirable. His main interest was not so
much in attacking the Catholic Church as in its use as an argument in
matters such as freedom of religion, education or when he wanted to
point out the advantages of the Lutheran faith.

In its treatment of Swedish history didactician Klas-Géran Karls-
son, one could also say that this article illustrates a ‘collective histor-
ical consciousness’. I suggest that the anti-Catholicism in Anders
Svedberg’s rhetoric worked as a ‘narrative abbreviation’ that was
understood by his readers. A narrative abbreviation not only refers to
the past — it also gives meaning to the present and sets a course for the
future. As a result, the unity and identity of those who perceive and
embrace this course are strengthened. Moreover, outsiders — in this
case Catholics — are identified and excluded. The price of inclusion is,
to some extent, exclusion.

In one sense, the three case studies touch upon different levels of
the Uses of History. Where the first one deals with more comprehen-
sive and theoretical matters, the focus of the second and the third case
study is confined to a more concrete and detailed level. In these latter
cases, historical narratives and single words and phrases are examined.
‘Through all three case studies, the connecting thought is the question
of how does the religious uses of history manifest and function. This
is also the question I try to answer in the summarizing analysis, where
the three case studies are scrutinized and compared. Briefly, I assert
that the religious use of history, when referring to a cultural or canon-
ical text and when addressing a religious community of memory, gives
‘legitimacy’ to an argumentation. Due to the prophetical promises
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inscribed in the cultural texts, the religious use of history also has the
potential of serving as a reminder of a previously promised future,
which in its turn can induce someone to take action. The religious use
of history can, therefore, serve as a ‘wake-up call’and a ‘driving force’.
'Thirdly, the three case studies also show how the religious use of his-
tory can be a decisive identity shaping force for individuals as well
as for collectives. For those who feel a sense of belonging to a larger
whole — that they are part of the tradition that is referred to in the his-
torical narrative — the religious use of history works by inclusion. For
others, in contrast, it might work by exclusion.
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